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Beata Gala-Milczarek'

Rola tekstow folklorystycznych Oskara Kolberga
w edukacji jezykowej

1. Wprowadzenie

Jesli przez edukacje rozumie si¢ proces wychowania pod wzgledem umystowym,
to w odniesieniu do polonistyki bedzie to formowanie takiej osobowosci, ktora pozna
tresci objete programem studidw polonistycznych, a wigc literature polskg 1 zagad-
nienia z zakresu jezykoznawstwa, ich stan wspoétczesny oraz histori¢. Sg to tresci
dotyczace gtownie polszczyzny literackiej i obejmujg literature polska (pigkna)
i — poza dialektologig — system jezyka literackiego jako odmiany polskiego jezyka
ogolnonarodowego. Taki zakres problematyki, egzemplifikowany tekstami literac-
kimi, wyznacza formute studiow filologicznych i pozostaje w zwigzku z treSciami
programowymi szkoél nizszego stopnia, w ktorych podejmag prace przygotowani
w toku kursu dydaktycznego studenci.

W zwigzku z toczacymi si¢ zmianami w obrebie struktury organizacyjnej szkot
stopnia podstawowego i $redniego, jak 1 przywigzywaniem coraz wigkszej wagi do
edukacji regionalnej, wypowiedz t¢ nalezy potraktowaé jako propozycje wlaczenia
do edukacji polonistycznej tekstow folklorystycznych. Na poziomie studiow teksty te
sa obiektem analizy filologicznej na zajeciach specjalistycznych, glownie semina-
riach magisterskich w zakresie jezykoznawstwa. Wydaje si¢, ze szczegolnie przydatne
moga by¢ w ksztalceniu kultury polonistycznej w szkotach $rednich® (liceach
ogolnoksztatcacych, technikach, z wylgczeniem szkot branzowych) rozumianej jako
zasob wiedzy 1 umiejetnosci jej odniesienia do danego regionu.

Teksty folklorystyczne sg wytworem dziatalnosci artystycznej na poziomie
kultury ludowej, dlatego noszg wyrazne znamiona tej kultury zardbwno w warstwie
tresci, jak 1 jezyka. Sg to zaréwno teksty prozatorskie o znamionach legend, podan,
opowiesci, jak i1 poetyckie, najczgsciej tematycznie zwigzane z regionem, w ktorym
si¢ zrodzily. Stosujac Zenona Klemensiewicza zasady systematyki polszczyzny
etnicznej, zaliczamy je do polszczyzny regionalnej artystycznej’. Sa one rezultatem
okreslonego typu twoérczosci ludowej, ktorej wyznaczniki stanowig: sposob ich
przekazu, poetycka metryczno$é, melicznos¢, symbolika okreslonych paradygmatow
jako wyznacznikow spojnosci tekstu, a takze funkcji $rodkow jezykowych®. Te
wyznaczniki poetyki tekstow pozwalaja na usytuowanie ich pomigdzy literackimi

' 601354532@orange.pl, Zaktad Dydaktyki Jezyka i Literatury Polskiej, Wydziat Filologiczny, Uniwersytet
L.6dzki, www.filolog@uni.lodz.pl

2 Zob. Podstawa programowa ksztalcenia ogdlnego dla czteroletniego liceum ogélnoksztatcgeego
i pigcioletniego technikum, https://men.gov.pl/wp-content/uploads/2018/01/zalacznik-nr-1.pdf, data dostepu,
10.07.2018r.; Podstawa programowa ksztalcenia ogolnego dla szkoly branzowej II stopnia,
https://men.gov.pl/wp-content/uploads/2018/01/zalacznik-nr-2.pdf,
https://men.gov.pl/wp-content/uploads/2018/01/zalacznik-nr-3.pdf, data dostepu 10.07.2018r.

? Klemensiewicz Z., O réznych odmianach wspélczesnej polszczyzny, [w:] Budzyk K. (red.), Pochodzenie
polskiego jezyka literackiego. Studia Staropolskie, t. 3, Wroctaw 1956, s. 178-241.

* Gala S., Gwara w tekstach kalisko-sieradzkich Oskara Kolberga, [w:] Tematy. Ksiega jubileuszowa w 70
rocznicg urodzin profesora Leszka Moszynskiego, Slawistyka, 9, WUG, Gdansk, 1998, s. 95.
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tekstami artystycznymi, w ktorych stosuje si¢ stylizacje artystyczng, dialektyzacje,
a tekstami gwarowymi dokumentujgcymi stan faktyczny danej gwary”.

Ze wzgledu na swoj szczegolny charakter teksty te mogg by¢ obiektem
zainteresowan etnografow, literaturoznawcow, jak 1 jezykoznawcow, zwlaszcza
dialektologdw. Przedstawiana propozycja uwzglednia punk widzenia dydaktyka-
dialektologa, dla ktorego istote analizy stanowi warstwa lingwistyczna tekstow
folklorystycznych jako no$nik tresci. Zastosowana w okreslonej formule artystyczne;j
staje si¢ zrodtem poznania polszczyzny regionalnej jako elementu czy czgsci
sktadowej polszczyzny ogélnonarodowej. Takie jej postrzeganie wydaje si¢
szczegblnie wazne w edukacji polonistycznej mtodziezy pochodzenia ludowego®.

2. Specyfika tekstow folklorystycznych

Dysponujemy wyjatkowo cennym materialem i obszernym Zrodltem etnograf-
ficzno-folklorystycznym Oskara Kolberga zatytulowanym ,Lud. Jego zwyczaje,
sposob zycia, mowa, podania, przystowia, obrzedy, gusla, zabawy, piesni, muzyka
i tance”. Zebrany material publikowany byt za Zzycia Kolberga i tak w latach 1857-
1890 ukazaty si¢ 33 tomy. W 1960 r. Towarzystwo Ludoznawcze podjeto opraco-
wanie 1 publikacje catej spuscizny Kolberga pod tytulem ,Dzieta wszystkie”
zakrojone na 86 tomow wraz z indeksami i dodatkami. Od 1961 do 1995 r. ukazato
si¢ tomoéw 69’. Autorstwa Kolberga sg rowniez ,,Obrazy etnograficzne” wydawane
w latach 1885-1890. W tym czasie ukazalo si¢ 5 tomdw, reszta pozostata w r¢kopisie.
Zbiory te sg dzietem zycia a wyrosty z motywacji, wyrazonej na plycie jego grobu
,,Oskarowi Kolbergowi, zastuzonemu Ojczyznie — rodacy. Polske calg przeszedt, lud
poznat i ukochal. Zwyczaje jego 1 piesni w ksiegi wlozyl”. Zrodzilty si¢ w kontekscie
sprzyjajacym zainteresowaniom ludowg — narodowa kultura w epoce romantyzmu
1 pozytywizmu, a takze w wyjatkowych warunkach rodzinnych i kregach przyjaciel-
skich przychylnych tym zainteresowaniom.

Oskar Kolberg, urodzony 22 lutego 1814 r. w Przysusze (zm. w 1890 r.
w Krakowie) z ojca Juliusza i matki Karoliny de Mercoeur z rodziny francuskich
emigrantow, osiadlej w Polsce i1 spolszczonej, byl wychowywany — jako jeden
z pigciu syndw — przez mamke, chtopke spod Sandomierza. Zainteresowania wynie-
sione z dziecinstwa zyskaly nowy wymiar w czasie pobytu w Warszawie, gdy ojciec
zostal powotany na stanowisko profesora Uniwersytetu Warszawskiego.
Kolbergowie zamieszkali w jednym domu z Kazimierzem Brodzinskim i Chopinami.
Miedzy rodzinami zawigzaly si¢ silne wigzi emocjonalne. Wlasnie przy dzwigkach
muzyki Fryderyka, przejmujgcej pelne gar§ci motywow ludowych, w obecnosci

’ Tamze

8 Zob. Synowiec H., Zréznicowanie terytorialne polszczyzny a edukacja jezykowa, [w:] Synowiec H.,
Kubarek M. (red), Odmiany polszczyzny w szkole: teoria i praktyka, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego,
Katowice 2013; Gala S., Gala-Milczarek B., Migjsce dialektologii w edukacji polonistycznej, Poradnik
Jezykowy, 8, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa, 2012, s. 41-49; Synowiec H., Jak
wykorzysta¢ znajomos¢ przez uczniow odmiany dialektalnej w edukacji jezykowej, [w:] Nowakowska-
Kempna 1. (red.), Dziedzictwo kulturowo-historyczne regionu. Pedagogika migdzykulturowa i etnopedagogika
w refleksji metodologicznej, Krakow 2012, s. 167-180; Synowiec H., Teksty folkloru w edukacji regionalnej
i polonistycznej, [w:] Ksztalcenie jezykowe w dobie kultury masowej polisensorycznej, Kope¢ U., Sibiga Z.
(red.), Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszow 2010, s. 51-60.

7 Informacje o aktualnych opracowaniach i tomach jez wydanych zamieszczane sg na stronach Instytutu:
http://oskarkolberg.pl/pl-PL/Page/64, data dostepu 14.07.2018r.
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Kazimierza Brodzinskiego, rzecznika ludowosci w literaturze polskiej, 1 przy
szczegolnym zainteresowaniu poezja romantykow, zwlaszcza Adama Mickiewicza,
ksztaltowaly si¢ merytoryczne zainteresowania kulturg ludowa, przetwarzane od
roku 1842 w opus vitae, ktéremu po6zniej nadano tytut Lud.

Ze wzgledu na zasob materiatu zrodlowego, jego geograficzny zakres i w zwigzku
z tym rozmiary publikacji, eksploracja materialow prowadzone byla zaré6wno przez
samego Oskara Kolberga, jak i przez osoby, ktére przesytaty wlasne zapiski. Materiaty
pozyskiwano takze z publikacji o tematyce krajoznawczej, zardwno wspotczesnych
Kolbergowi, jak i wcze$niejszych. W zwigzku z technika gromadzenia materiatow,
a takze potrzebg ich adiustacji wydawniczej, ten bezcenny dokument kultury ludu
polskiego jest dos¢ krytycznie przyjmowany przez dialektologow jako zrddio
poznania gwary danej miejscowosci, ktorej przypisywano przytoczony tekst".

Teksty folklorowe nie traktujemy na rowni z zapisami gwarowymi, groma-
dzonymi wedhlug zasad eksploracji dialektologicznej. W materiatach etnograficznych
zapis gwary jako mowy ludowej jest tylko elementem stanu zachowania kultury
wiejskiej. Etnografa interesujg na réwni, a moze bardziej te obszary kultury, ktore
okreslimy jako pozajezykowe. Jezyk staje si¢ przedmiotem zainteresowania, o ile
pozostaje nosnikiem obrazu $§wiata, jego wartosci formowanych w mentalnosci
chlopskiej. Ten whasnie swoisty charakter ducha, umystowosci, sposobu postrzegania
Swiata, warto$ciowania rzeczywistosci wyrost z tradycji narodowych, regionalnych.
Wyrazony za pomoca jezyka zostal utrwalony w monumentalnym dziele Oskara
Kolberga. Jezyk jako $rodek przekazywania tych wartosci, ale takze jako warto$¢
immanentna przy wszystkich ograniczeniach wynikajacych z poetyki tekstow
folklorowych, ich wedrownego charakteru, u§wiadamianych przez dialektologéw,
moze shizy¢é poznaniu kultury regionalnej bez aspiracji do detalicznego,
geograficznego jej wigzania z konkretng wsig, czy zespotem wsi danego regionu. Te
ograniczenia sg nastepstwem zespotu elementow, do ktérych zaliczamy:

1. sposoby eksploracji materiatu,

2. technike skfadu,

3. wplyw normy polszczyzny literackiej,

4. ograniczona funkcje gwary w artystycznym tekscie folklorystycznym.

Swiadomosé funkeji jezyka w tego rodzaju tekscie artystycznym i co za tym
idzie jego miejsce i znaczenie w podejmowanej analizie filologicznej, moze by¢
jedynie pomocna we wlasciwym postrzeganiu warstwy jezykowej tekstu i jego
przydatno$ci w edukacji polonistyczne;j.

Juz w okresie migdzywojennym, po reformie Jedrzejewiczowkiej’ do programu
nauczania wprowadza si¢ zagadnienia regionalnych odmian polszczyzny a publiko-
wane wowczas podreczniki szkolne podejmujg zagadnienia stosunku gwar do jezyka
literackiego oraz omawiaja podstawowe cechy zespolow gwar wielkopolskich,

¥ Tenze, Gwara w tekstach kalisko-sieradzkich Oskara Kolberga, [w:] Szcze$niak K, Watrobska H. (red.),
Tematy. Ksigga jubileuszowa w 70 rocznicg urodzin profesora Leszka Moszynskiego, Slawistyka, 9, WUG,
Gdansk, 1998, s. 94, 95; Breza E., Dialektyzmy pomorskie w zbiorach Oskara Kolberga na Pomorzu
Gdanskim, Gdansk, 1976, s. 69-70, 139-140; Kurzowa Z., Meskie imiona zdrobnmiale i spieszczone
w,, Piesniach ludu polskiego”, ,,Onomastica”, 1970, XV, s. 234-236.

® Reforma J. Jedrzejewicza w latach 1932-1933 ministra wyznan religijnych i o$wiecenia publicznego
dotyczyta programu nauczania i organizacji szkolnictwa.
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matopolskich i mazowieckich, §laskich'®. Od tego czasu zagadnienia regionalnych
odmian polszczyzny weszly na stale do programow nauczania szkot srednich
w okresie powojennym''. Sa one takze pomocne w nauczaniu ortografii i ortofonii
w starszych klasach szkoly podstawowej'”. Przydatno$¢ wiedzy o regionalnych
odmianach polszczyzny i relacji miedzy nimi a polszczyzng literackg wydaje si¢
niekwestionowana.

3. Cechy dialektalne na przykladzie tekstow kieleckich

Tekst folklorystyczny moze by¢ obok tekstu gwarowego wyzyskany w nauczaniu
jezyka polskiego. Pod pewnym wzgledem jest wygodniejszy od autentycznych
zapisOw gwarowych, poniewaz regionalne cechy polszczyzny oddaje za pomoca
grafii stosowanej w tekstach literackich oraz nosi znamiona tekstu artystycznego
— 0 czym byla juz mowa — i w zwigzku z tym jego walory estetyczno-literackie czynia
go bardziej przystgpnym a tym samym przydatnym w postgpowaniu szkolnym.

Teksty Oskara Kolberga zgromadzone w wieku XIX posiadajg warto$¢
historyczng, sg do pewnego stopnia dokumentem kulturowym narodu polskiego,
zlokalizowanym regionalnie. Zawartosci poszczegdlnych toméw odnoszg si¢ do
regionow etnograficznych, i tak np. mozemy mowic o tekstach kalisko-sieradzkich,
kieleckich, sandomierskich, lubelskich, §lgskich itd. Praca, ktorej nadano tytut
,Dzicta wszystkie”” tworzy zbiér tekstow zawierajacych podania, opowiadania,
legendy, zwyczaje, obyczaje, zabawy, rymowanki, piesni okolicznoSciowe
z etnograficznej Polski. Ten pomnik etnograficznej kultury ludu polskiego o duzym
fadunku estetycznym ze wzgledu na zawarto$¢ artystyczno-literacka moze stuzy¢
takze poznaniu podstawowych cech polszczyzny regionalne;j.

Spojrzmy przykladowo na jej zawartoS¢ w tekstach kieleckich, stosunkowo
bliskich Oskarowi Kolbergowi zaréwno ze wzgledu na region, w ktérym si¢ urodzit,
jak 1 blisko$¢ Sandomierszczyzny, z ktorej pochodzita nianka etnografa. Znalazly si¢
w niej podstawowe cechy gwarowe podtnocnomatopolskie, cho¢ niekonsekwentnie
i o rdéznym stopniu nasycenia. Stosunkowo najczesciej stosuje si¢ zapisy
z mazurzeniem, por. (...) Cerwone jabtusko u powaty wisi (...), K, 19, 12814; (...)
Kaz je bedzies susy¢ dziewcyno (...) K, 19, 153; (...) sanuj ojca i matke (...) K, 19,
147; (...) ja nie brzydki, ksiezy parobecek (...) K, 19, 126; (...) bo se Kasienka — na
niéj barscu — ugotowata (...) K, 18, 92; (...) Dali mu za niq, kieby za paniq, kosycek
grusek (...) K, 19, 192; Stoji gruska w cystéem polu (...) K, 18, 159 itd., co moze

19 Klemensiewicz Z., Jezyk polski. Wyb6r wiadomosci o znaczeniu i Zyciu form jezykowych oraz o gwarach
ludowych. Dla 1V klasy gimnazjalnej, Lwow-Warszawa 1936.

' Por. m.in. Program nauczania liceum ogolnoksztalcgcego, klasy I-1V, Warszawa 1966, s. 36, 42, 360;
Program dziesigcioletniej szkoly sredniej, Warszawa 1977, s. 173, 194, 218; Program nauczania Srednich
szkot dla  pracujgcych, Warszawa 1988; Program liceum ogolnoksztalcgcego, liceum zawodowego
i technikum. Jezyk polski, Warszawa 1990, s. 37.

12 Zob. Gala S., O przydatnosci dialektologii w rozwijaniu $wiadomosci ortografii, [w:] Synowiec H. (red.),
W kregu zagadnier dydaktyki jezyka i literatury polskiej, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice
2002, s. 281-285; Synowiec H., Gwara a ortografia uczniow, [w:] Synowiec H., (red.) W kregu zagadnien
dydaktyki jezyka i literatury polskiej, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2002, s. 276-280.

W pracy przytaczane s materialy z tomow 18 i 19 (Kieleckie), Kolberg O., Dziela wszystkie, t. 18, 19,
P.W.M.,, Ludowa Spéldzielnia Wydawnicza, Wroctaw, Krakoéw, Warszawa, 1963.

' Po cytacie zapisanym kursywa nastepuje jego lokalizacja poprzez podanie skrotu K — O. Kolberg, Dziefa
wszystkie, numer tomu i numer strony.

10



Rola tekstow folklorystycznych Oskara Kolberga w edukacji jezykowej

dowodzi¢ $wiadomosci zarowno Oskara Kolberga, jak i wydawcy, Ze ta innowacja
gwarowa jest wyrazistym wyrdznikiem ludowosci. Mniej konsekwentnie wystepuje
typowo pdinocnomatopolska metateza grup spotgtoskowych sr, Zr w postaci rs, rz.
Obok postaci z przestawka, por. (...) Nie dam rézcki az we rsiode (...) K, 18, 95; (...)
wer-zi na kominek (...) K, 19, 144; (...) werziata na oftarz (...) K, 19, 149; (...) jesce
sie ober-zata (...) K, 18, 145; (...) Dziatki jak jq urzaly (...) K, 19, 143 wystepuja
postaci pierwotne: (...) we srode krzciny (...) K, 18, 156; na srod lasu, boru (...) K,
19, 149; (...) Wdziwaj na sie srybny pas (...) K, 18, 156; (...) ja uzrze jako pies (...)
K, 18, 157.

Metateze grupy spolgtoskowej kt w tk poSwiadczajg oboczne postaci zaimka kzo
w roéznych formach fleksyjnych, por. (...) thkorych szescioro byto (...) K, 19, 144; (...)
w tkorym zyciu mieskata (...) K, 19, 143; (...) ci, tkorzy powiadali (...) K, 19, 144
obok (...) ta matka, ktora mie zrodzita (...) K, 19, 148; (...) z was chiopakow ktorzy
(...) K, 19, 177.

Sa tez — cho¢ nieliczne — zapisy $wiadczace o prejotacji nagtosowego a- tak
w imionach, jak i w wyrazach pospolitych, por. (...) poratuj mnie, poratuj moj
Jantoni swiety (...), K, 19, 147; (...) Zrobit z zyda Jabrama: katolika — Jadama (...),
K, 19, 261; (...) I cho¢ bys sam chodzit w carnym jaksamicie (...), K, 19, 151; (...)
Uslysal jq z nieba j-aniol (...), K, 19, 146; (...) A co ty za j-aptykarz (...), K, 19, 36.

Kreskowanie samogloski ¢ oraz ¢, a takze zapisy z i po spolglosce palatalnej,
y po twardej na miejsce literackiego e $§wiadczg o postrzeganiu w wielu wyrazach
réznic migdzy samogtoskami jasnymi a pochylonymi, pochodnymi z historycznych
dtugich, por. (...) co ja biédny wojdik (...), K, 19, 160; (...) Mam czapke z kozucha
koziego(...), K, 19, 193; (...) idzcie na kazanie (...), K, 19, 176; (...) dzisiaj-ta ksigdz
gadda (...), K, 19, 176. Zaréwno Oskar Kolberg, jak i wydawca mieli pewne trudnosci
z prawidlowg oceng pochodzenia samogloski, dlatego w tekScie wystepujg pewne
nickonsekwencje w kreskowaniu samoglosek pochylonych. Zapewne samogtoski
pochylone w niektorych wyrazach mogly by¢ wymawiane jak odpowiednie czyste,
winnych jak sgsiednie o wyzszym miejscu artykulacji, por. (...) zeby mi jg
dziewczeta — znalazly (...), K, 19, 250; (...) biédna Waleczanka (...), K, 19, 163; (...)
Oj, oj, odbuchuje si¢ swiéckq tojowq (...), K, 19, 15 dalej (...) zkqd sie biéda tocy
(...), K, 19, 23 oraz (...) cwarta bida bez ch(opa (...), K, 19, 125; (...) Ctery bidy na
swiecie (...), K, 19, 125; (...) i tym byto dozwolono od krola wisza¢ ztodziejow (...),
K, 19, 250; (...) gdyby snig bialy (...), K, 18, 140 itd.

Zwraca roéwniez uwage wyjatkowos¢ zapisOow wymowy beznoséwkowej
samoglosek nosowych, wiasciwie w odpowiedniku ludowym ogdlnopolskiego
wyrazu teskno, por. (...) bez kogo mi teskno (...), K, 18, 142; (...) A teskno mi, teskno
bez Jasia mojego (...), K, 18, 142.

Wystepuja takze zapisy z e na oznaczenie nosOwki przedniej w wyglosie, co
pozostaje w zgodzie z normg ortofoniczng polszczyzny ogélnej, por. (...) dobry,
kieby mate dziécie (...), K, 19, 157; (...) to ja se inng upatrze (...), K, 19, 152; (...)
umies sie tlomacy¢ (...), K, 18, 80. Przewazajg zapisy zgodne z norma ogdlnopolska,
por. (...) niech ja sie pozegnam (...), K, 19, 145; (...) Tak z ptacem go do sie wzigna
(...), K, 19, 144.

Obok nich wystepuja zapisy zgodne z normg ortofoniczng wyniesiong z dialektu
wielkopolskiego, a upowszechnione w polszczyznie ogolnej z roztozong nosowoscia
-g ( w wyglosie ) na -om, por. (...) capkqg’m buty tatal (...), K, 19, 37; (...)
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z gorzateckq — nie przyjadom (...), K, 18, 91; (...) Miat ci Slicng-(m) urode (...), K,
19, 257; (...) diugg(m) do pasa brode (...), K, 19, 257.

Jest to szczegdlnie interesujgce, poniewaz dotyczy tekstdw na obszarze
okreSlanym przez dialektologow jako beznoséwkowyls. Sq tez zapisy $wiadczace
o wymowie wskazujacej na daznos¢ do podtrzymywania fonologicznej funkcji
nosowosci, stabo artykutlowanych, czy mato wyrazistych nosdéwek, por. (...) dziéwki
kanalije kobiotke mi wzieni (...), K, 19, 178; (...) zdjena chustke z gltowy (...), K, 19,
172 czy (...) Z placem go do sie wziena (...), K 19, 144; (...) pojgn-byt se te Marysig
(...), K, 18, 149; (...) zajgn koniki do dwora (...), K, 18, 165.

Do ciekawych, juz reliktowych w gwarach, zaliczamy formy dualne w funkcji
dualnej, por. (...) Siwe ocka mawa, oboje si¢ znawa (...), K, 19, 175; (...) i bedziewa
sie wysypia¢ we dwoje (...), K, 18, 174; (...) spi Bieda, Niedola jq budzi, stajaj-ze
Biedusiu, pojdziewa do ludzi (...), K, 19, 161; (...) Jak sie¢ naucywa — wréciwa do
domu (...), K 19, 161.

Do archaizméw, aktualnie utrzymujacych sie na Slasku i Podhalu, zaliczamy
struktury czasownikow z aorystycznym -ch w funkcji trybu warunkowego, por. (...)
Nie pojgn-bych Krakowianki (...),K, 19, 126; (...) sed-bych do dziewcyny (...), K, 19,
124 oraz w funkcji czasu przesztego, por. (...) Obsedtech ja gory, bory, lasy (...), K,
18, 178; (...) nie znalazlech pasterecki nasej (...), K, 18, 178; (...) Jak trafilach na
jagody (...), K, 18, 151.

Jednym z wazniejszych wyznacznikdéw ludowosci w tekstach folklorystycznych
sg struktury stowotworcze, za pomocg ktorych tworcy form gtéwnie wierszowanych,
wyrazajg stany emocjonalne tak pozytywne (za pomoca meliratywow), jak
i negatywne (poprzez powolane struktury o wymowie pejoratywnej). Formacje
deminutywno-ekspresywne zaliczane sg do podstawowego skladnika poetyki wiersza
1ud0weg016, dlatego tez tak czesto w tworczosci ludowej sg powotywane. W tekstach
Kolberga notuje si¢ przyklady: (...) Trzewicki — z byliczki (...), K, 18, 51; (...) i ty
wrzecionecko, za ctery niedziele bedzies przedzionecko(...), K, 19, 29; (...) jestem
chiopiec swojéj matki piékniuski i gladki (...), K, 19, 5; (...) Dziadusiu, siwusiu, ja-
bym cie kochata (...), K, 19, 35; (...) czerniusienkie, malusiénkie trzewiczki (...), K,
18, 197; (...) Przy pasicku i rzemycek, przy rzemycku i kozicek (...), K, 19, 5; (...)
cerwieniuskim jak jezyckiem kotmirzyckiem (...), K, 19, 1; jedwabiuskiem j-aftowana
K, 19, 1. Podobnie w konwencji poetyki ludowej tworzone sg takze formacje
ekspresywno-augmentatywne, por. (...) do karcmy na muzycysko (...), K, 19, 12; (...)
kiej capcysko i suknisko nie jego (...), K, 18, 104; (...) Ogolit brodzisko, przypasat
szablisko (...), K, 19, 36; (...) A coz to za wies, za wsisko (...), K, 18, 19; (...) odyma
wasiska (...), K, 18, 156; chiopaczysko brzydki (...), K, 19, 126.

4. Podsumowanie

Tylko wybidrczo przytoczone w tekscie cechy mowy ludowej Kielecczyzny,
wkomponowane w tekst artystyczny, skomponowany wedlug regut poetyki
tworczosci folklorowej, mogg shuzy¢ poznaniu podstawowych zjawisk jezykowych
jako sktadnika kulturowego tego obszaru etnograficznego Polski. Z taka tez intencja
byly gromadzone przez Oskara Kolberga, ktory o sobie mowit tak:

15 Dejna K., Atlas gwar polskich, t. 1, Matopolska, Warszawa, 1998, mapy: 102, 106.
16 Bartminski J., O jezyku folkloru, Wroctaw, 1973, s. 143.
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,, Urodzony na wsi, trwajq pierwsze zycia lata w ustronnym zaciszu,
pokochatem te piesni,

ktore tak przyjemnie wiek moj dzieciecy kolysaly i pierwsze pobudki
rozwijajgcego sie

. . .o -
uczucia w rannej pamieci utkwity”’

Obecnie zbiory te stanowig dziedzictwo kulturowe etnograficznych regionow
Polski. Sg zrodlem wiedzy o wszelkich przejawach swojskiej dziatalnosci ludu,
a dzigki swej przystepnej formie stuzg polonistom w edukacji jako przyklad
typowych dla poszczegolnych regionéw dialektalnych zjawisk jezykowych. Warstwa
jezykowa jest tylko jednym z aspektoéw, pod katem ktdrego teksty folklorystyczne
omawiane 1 analizowane sg na zajeciach polonistycznych. Rdzny jest stopien
wykorzystania tekstow zrodtowych na poszczegdlnych poziomach ksztalcenia. Inne
jest do nich podejscie sSwiadomych roznic dialektalnych polszczyzny jezykoznawcow
akademickich, seminarzystow, ktorzy spisane przez Kolberga teksty traktujg jako
swoistg forme¢ zapisu stanu polszczyzny ludowej minionych wiekéw. Dla uczniow
szkoét $rednich dokument ten stanowi atrakcyjng forme przekazu informacji na temat
zjawisk jezykowych roéznicujacych jezykowy obraz polszczyzny regionalne;.
Pamigta¢ nalezy, takze ze teksty te sg rowniez obszernym zrédlem danych z zakresu
kultury ludowej, stanowig kulturowa spuscizng¢ ludu polskiego, z zachowaniem
niepowtarzalnego jego kolorytu i autentyczno$ci. Sg zrédtem poznania folkloru
ludéw stowianskich. Dlatego tez powinny sta¢ si¢ przedmiotem analizy w ramach
edukacji regionalnej szczegolnie istotnej w procesie ksztaltowania czy wzmacniania
swiadomosci/identyfikacji narodowej. W ramach zaje¢¢ lekcyjnych stanowi¢ moga
jeden z elementdéw przygotowywanego przez ucznidw projektu na temat wiedzy
o kulturze poszczegdlnych regionow, ich tradycjach, obrzedach, zabawach,
podaniach, legendach, piesniach tych spisanych przez Kolberga i obecnych, zywych
jeszcze w tradycji ludowej. Samo przywotanie postaci polskiego etnografa, poznanie
jego zycia i kierujacych nim motywacji oraz dokumentujacych jego dziatalnosé
materialow stanowi¢ moze jeden z etapow prac projektowych. Ten realizowany
moze by¢ w formie wycieczki do Muzeum Oskara Kolberga w Przysusze, gdzie we
wngtrzach dworu Dembinskich mtodzi badacze mogg poczu¢ atmosfere minionych
czasOwW — czasdw, w ktorych swej pasji oddawat si¢ Kolberg. W zaleznosci od
poziomu ksztalcenia okre§lamy zakres dziatan projektowych. Na wyzszym poziomie
edukacyjnym wigczy¢ mozemy prace majgce na celu weryfikacje, np. cech gwarowych,
form stowotworczych czy leksyki gwarowej tej zastanej w zapisach Kolberga ze
stanem obecnym. Uczniowie wchodza w role dialektologow, ktorzy zgodnie
z zasadami obowigzujacymi w badan gwarowych wypelniajg przygotowany wczesniej
kwestionariusz, dokonujg doboru rozméwcow/informatoréw — autochtondéw. Sformu-
lowane w oparciu o te prace wnioski uswiadomig mtodym badaczom, w jakim
stopniu gwary zachowatly stan z czaséw, gdy zostaly udokumentowane przez Kolberga.
Przedstawiona propozycja jest tylko jedng z wielu mozliwo$ci metodycznych

'7 Stowa te powszechnie utozsamiane z Oskarem Kolbergiem, przez tego przejete zostaty za Wactawem
z Oleska (patrz Piesni polskie i ruskie ludu galicyjskiego. Z muzyka instrumentalna przez Karola Lipinskiego
zebrat i wybral Wactaw z Oleska, naktadem Franciszka Pillera, Lwow, 1833, s. 4) i w pelni wyrazaja credo
zyciowe badacza kultury stowianskiej
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shuzgcych poznaniu tekstow folklorystycznych i zarazem rozwijajagcych umiejgtnosci
pracy z nimi. Dolgczy¢ do niej mozemy metode praktyki pisarskiej, w wyniku ktorej
uczniowie tworzag m.in. artykuly prasowe dokumentujace wybrane zjawiska kultury
ludowej, np. obyczaje czy pie$ni okolicznoSciowe typowe dla danego regionu.
Punktem odniesienia dla autorow stajg si¢ wowczas dokumentujace stan historyczny
zapisy etnograficzne'®.

Powyzsze ujecie jest jednak przede wszystkim propozycja wykorzystania
tekstow folklorystycznych w edukacji polonistycznej ztozong przez jezykoznawce-
dialektologa. Z tego punktu widzenia analiza lingwistyczna ,,Dziet wszystkich”
Kolberga stuzy¢ ma przede wszystkim poznaniu terytorialnych odmian polszczyzny,
okresleniu ich miejsca 1 roli w edukacji jezykowej na wszystkich poziomach
ksztalcenia. Szczegdlnie uzasadnione jest takie wlasnie traktowania tekstow
folklorystycznych przez polonistow nauczajacych w $srodowiskach gwarowych. Dla
ich uczniow to wilasnie jezyk jest waznym, je§li nie najwazniejszym, elementem
dziedzictwa kulturowego regionu. Na poziomie akademickim przedstawiona
propozycja moze postuzy¢ jako punkt wyjScia do podjecia analogicznej analizy
tekstow z innych, niz poddany opracowaniu, obszaréw etnograficznych Polski.
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Streszczenie

Rozwazania prowadzone sa wokot zagadnienia mozliwosci wykorzystania tekstow folklorystycznych
w edukacji polonistycznej/jezykowej na réznych etapach ksztalcenia. Na poziomie studiow zrodta te sa
obiektem analizy filologicznej na zajeciach specjalistycznych, gtownie seminariach magisterskich
w zakresie jezykoznawstwa. Szczegdlng ich role dostrzegamy takze w  ksztalceniu kultury
polonistycznej w szkotach $rednich rozumianej jako zasdb wiedzy i umiejetnosci jej odniesienia do
danego regionu. Ze wzgledu na swoj szczegolny charakter teksty te mogg by¢ obiektem zainteresowan
etnografow, literaturoznawcow, jak i jezykoznawcow, zwlaszcza dialektologow. Przedstawiana
propozycja uwzglednia punk widzenia dydaktyka-dialektologa, dla ktorego istot¢ analizy stanowi
warstwa lingwistyczna tekstow folklorystycznych jako nosnik treéci. Zastosowana w okres$lonej formule
artystycznej staje si¢ zrodlem poznania polszczyzny regionalnej jako elementu czy czesci sktadowe;j
polszczyzny ogoélnonarodowe;.

Stowa kluczowe: dialektologia, gwara, jezyk folkloru, Oskar Kolberg, Kielecczyzna, edukacja.
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Tradycja — lokalnos¢ w dyskursie naukowym

1. Wprowadzenie

Wspotczesne studia nad antropologia lokalno$ci podkreslajg dwubiegunowosc
swiatowych proceséw globalizacji i lokalizacji oraz ich wptyw na ,,mate ojczyzny”.
Jako procesy spoteczne, w pewnej mierze, ksztattuja one eksploracje badawcze.
Jednocze$nie wywieraja one wplyw na tozsamosciowe wymiary réznych lokalnosci.
Owe tozsamos$ci stanowig odrgbnosci nie tylko terytorialne, ale, co istotniejsze,
kulturowo — spoleczne. Studia nad owymi odrgbnosciami stanowily przedmiot
zainteresowan roznych oséb, grup spotecznych czy tez instytucji. Tak jak
w przeszto$ci, wspotczesne badania terenowe prowadzone przez ,,ludoznawcow”
(podréznikow, krajoznawcé4w) maja na celu ,wylawianie” specyficznych
fragmentow rzeczywisto$ci spotecznej. Ich zdaniem stanowily i nadal stanowig one
o emblematyczno$ci ojczyznianej danego regionu. To dzigki badaniom terenowym
mozliwe ,,jest poznanie i zrozumienie dynamiki ludzkich do§wiadczen™. Szczegodlna
role w zakresie prowadzenia badan terenowych wniost ruch polityczno — spoleczny
jakim byl regionalizm. Jak pisze Zbigniew Libera, ,,obowigzkowa lekcjg historii
i patriotyzmu byla podréz, a z nig poznawane bogactwa duchowego kraju (bo
sadzono, ze kultury jednorodne sg ubogie), wyszukiwane regionalnych rézni¢, a za
nim odkrywanie tozsamo$ci”. Roéznorodnosé doswiadczen tych odrebnosci
manifestuje si¢ w okre§lonych czynno$ciach tworcow ludowych, czy tez szerzej
regionalistow. Ich dziatania stanowig o swoisto$ci ich matego swiata, mikroregionu.

Poglebiona refleksja nad problematyka kultury wraz z jej przeobrazeniami daje
badaczom nie tylko nowe spojrzenie na zachodzace zmiany, ale wymusza takze na
nich redefiniowanie dotychczas istniejgcego aparatu pojgciowego, ktory byt do
niedawna obowigzujacy jako co$ oczywistego. W dyskursie naukowym 1 nie tylko
zaczgto uzywaé poje¢ majacych pomagac¢ w opisywaniu i wyjasnianiu dynamicznych
zmian, jakie zachodza w $wiecie kultury. Wérod tego repertuaru pojeciowego
wymienia si¢ takie pojecia i zjawiska jak tradycja, nowa tradycja, neotradycjonalizm,
rekonstruowanie tradycji; ,.reterytorializacja™, ,folkizacja™, moda na ludowos¢,

' msierakowski@poczta.onet.pl, Zaklad Antropologii Spofecznej, Instytut Socjologii, Uniwersytet

Warszawski.

2 Kowalczyk L, Etnografowie w terenie,
https://repozytorium.amu.edu.pl/bitstream/10593/12157/1/etnografowie%20w%20terenie.pdf (11.06.2018).

3 Libera Z., Lud ludoznawcéw: Kilka rysow do opisania fiziognomii i postaci ludu naszego czyli etnograficzna
wedrowka po XIX wieku, [w:] Dohnal W., Posern — Zielinski A.(red.), Etnografia polska miedzy
ludoznawstwem i antropologiq : materialy z konferencji w Poznaniu 26-27.05.1994, Wydawnictwo DRAWA,
Poznan 1995, s. 138-139.

4 Jawtowska A., Nowe regionalizmy w Polsce, [w:] Kempny M., Woroniecka G. (red.) Wymiary globalizacji
kulturowej: wyzwania badawcze, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Olsztyn 2003, s. 225.

5 Obracht — Prondzynski C., Kaszubska kultura popularna: tozsamo$é na sprzedaz czy przyjemnosé
wyrézniania sig? [w:] Antropologiczne inspiracje. Ksiega jubileuszowa dla Profesor Ewy Nowickiej,
Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2003, s. 205.
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procesualno$¢ rzeczywistosci spolecznej. Owa procesualno$¢ rzeczywistosci spotecznej
dotyczaca tzw. ,,matych ojczyzn” wymaga od wspotczesnych przyjecia odmiennych
od dotychczas istniejacych podejsé badawczych.

Wsrdd réznych sktadnikow pojeciowych rzeczywistosci spoleczno-kulturalnej,
stanowigcej centralne miejsce w jej strukturze, jest takze termin lokalno$¢. Stanowi
on niezwykle cenny atrybut dystynkcyjnosci danego regionu w Polsce, Europie i na
Swiecie.

2. Tradycja we wspolczesnoSci

Tradycja stanowi status, warunek conditio sine qua non kultury regionalnej i jest
jej najwazniejszym skladnikiem. Samo miejsce tradycji zajmuje centralny temat
w antropologii kultury od poczatku istnienia dyscypliny®, a takze w socjologii,
w ktérej bogactwo terminologiczne tego pojecia jest zroznicowane. Bardzo czesto
wystepuje ono w repertuarze myslenia potocznego, co ma zarowno dla badacza
pozytywne jak i negatywne skutki. Jak pisze Jerzy Szacki, stowo to znajduje si¢
w naukach humanistycznych w powszechnym uzyciu. I co gorsza, stuzy nickiedy za
,Wyjasnienie” zjawisk spotecznych, ktérych nie umie sie wyjasni¢ inaczej’.
Okreslenie tradycja jest rOwnowazone z okreSleniem tradycyjny, konserwatywny.
Jest czesto kojarzone z czym$ niezmiennym, stalym, nie dajacym si¢ podwazy¢.
W Stowniku socjologii czytamy, ze tradycja to ,,zbior praktyk spotecznych,
majacych na celu oddanie czci pewnym normom i wartoSciom behawioralnym oraz
ich wpojenie, co ma shuzy¢ zachowaniu trwatego zwigzku z rzeczywistoScig lub
wyobrazong przeszloScig, zazwyczaj praktyki te wigzg si¢ z powszechnie
uznawanymi rytualami badz innymi formami zachowan symbolicznych™®.

Przedstawianie w ten sposob samego pojecia tradycji powoduje, iz nabiera ono
charakteru emocjonalnego, wartosciujacego pokazujacego $wiat w jednostajnych,
czgsto historycznych kontekstach. Takie podejsScie stanowi barierg¢ uniemozliwiajaca
przyjecie innej perspektywy nie tylko definiowania samego pojecia, ale rowniez
1 samego podejs$cia badawczego.

Wedlug mnie, w naukach spotecznych pojecie tradycji mimo swojego statusu
i braku jasno sprecyzowanych ,,konstrukcji teoretycznych” stuzyto i shuzy:

e do opisywania rzeczywistosci spoteczenstw, ktore juz nie istniejg, spoteczenstw
przedpiSmiennych, pierwotnych czy tez plemiennych;

e do wyjasniania proceséw zmian kulturowych i spotecznych determinujgcych
modernizacj¢ okreslonych relacji spotecznych bedacych dominantg spoleczenstw
oralnych;

e jako wazny mechanizm adaptacyjny do tworzacych si¢ bytow spolecznych do
tej pory nie rejestrowanych zaré6wno przez badaczy jak i samych mieszkancow,
ktorych dana sprawa dotyczy;

e jako narzedzie restrukturyzujagce pewne komponenty rzeczywisto$ci spoteczne;.

6 Zob. Rancew-Sikora D., Woroniecka G., Obracht-Prondzynski C. (red.), Kreacje i nostalgie.
Antropologiczne spojrzenie na tradycje w nowoczesnych spoleczenstwach, Polskie Towarzystwo
Socjologiczne, Warszawa 2009, s. 9.

7 Szacki 1., Trzy pojecia tradycji, Studia Socjologiczne, 1 (1970), s. 137.

8 Kapciak A., Tradycja, tradycje, [w:] Gordon M. (red.) Sfownik socjologii i nauk spotecznych, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2004, s. 403.
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W ujeciu innych badaczy tej problematyki tradycja wyznacza okre$lone
tozsamosci grup spotecznych’. Analizuje takze szczegdlnego rodzaju postawy wobec
przesztosci i jej spuscizny o urefleksyjnionym charakterze'.

Perspektywa badawcza nad zagadnieniem tradycji ma swoje miejsca
w ksztattowaniu nowych probleméw badawczych a tym samym dyscyplin
naukowych. Owa perspektywa ma bogatg histori¢ zrodtowa rozwazan nad tym
zagadnieniem, chociazby odwotujac si¢ do pism Emila Durkheima i jego podziatu
pracy'' czy chociazby typologii panowania Maxa Webera'?, wsrod ktérych
odnajdujemy panowanie tradycjonalne lub tez studia nad typologig zbiorowosci
ludzkich Ferdinanda Ténniesa. Badacze zajmujacy sic problematyka statusu
tradycji w nurcie zainteresowan nauk spotecznych, humanistycznych sktaniali si¢ ku
jego rozpatrywaniu w kontek$cie przeciwienstwa myslenia, dziatania w aspekcie
tradycji versus nowoczesno$ci. Ten nurt rozwazan byt dominujacy, nie pozwalat on
przelamywac¢ schematow predestynujac do tezy, iz, ,,dwudziestowieczne tozsamosci
nie zakladajg juz cigglosci kultur czy tradycji. Wszedzie jednostki lub grupy
improwizuja lokalne przedstawienia ze zgromadzonych (na nowo) przesziosci,
uzywajac obcych medidéw, symboli i jezykow”' .

Dokonujac przegladu definicyjnego okreSlenia tradycji 1 intelektualnych
rozwazan nad tg problematykg Jerzy Szacki wyodrgbnia trzy jego wymiary:

e Wwymiar czynnosciowy;
e przedmiotowy;
e podmiotowy".

Pierwszy oznacza rolg, czynno$¢ dla danej zbiorowos$ci, jakg spelnia wlasnie
tradycja w przekazie miedzy pokoleniami okre$lonych elementow kultury, ten drugi
wymiar skupia si¢ na przedmiocie przekazu, okreSlonym wytworze kulturowym
zar6wno materialnym 1 niematerialnym oraz trzeci ostatni wymiar dotyczacy
stosunku mtodego pokolenia do przesztosci z jego perspektywa oceniania
pozwalajgcego na akceptacje lub odrzucenie dorobku kulturowego. Wszystkie
wymienione wymiary maja kluczowe znaczenie dla rozumienia nie tylko samej istoty
tradycji, ale dla przysztosci perspektywy, ktdra kaze zmieni¢ dotychczasowy poglad
jakoby przejmowanie nie mialo znaczenia zarowno dla twoércow okreslonych
skladnikow jak i tez jej odbiorcow. Jak pisze Jerzy Szacki sam proces
przejmowania zawiera w sobie nieuchronno$é¢ przeksztalcenia'®. Sama formuta
przejmowania dotyczy nie tylko tworcow, przekazicieli okreSlonych wartosci, ale

 Wieruszowska M., Kultura wsi — temat przeklety czy wyzwanie humanistyczne, [w:] Przeglad
Humanistyczny, 4 (2003), s. 7.

10 Krygier M., Tradycja [w:] Kwasniewicz W. (red.) Encyklopedia socjologii, Tom IV, Wydawnictwo Oficyna
Naukowa, Warszawa 2000, s. 256.

" Durkheim E., O podziale pracy, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1999.

12 Weber M., Typy panowania, [w:] Weber M., Gospodarska i spoleczeristwo, Wydawnictwo Naukowe
PWN, s. 158-184.

'3 Tonnies F., Wspolnota i stowarzyszenie : rozprawa o komunizmie i socjalizmie jako empirycznych formach
kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008.

' Clifford J., Klopoty z kulturg. Dwudziestowieczna etnografia, literatura i sztuka, Wydawnictwo KR,
Warszawa 2000, s. 22.

15 Szacki J., Tradycja, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2011, s.102.

16 Szacki J., Trzy..., dz. cyt, s. 145.
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przede wszystkim osob je przyjmujacych. ,,Pewne elementy dziedzictwa spotecznego
nabierajg niekiedy dla grupy szczegodlnego znaczenia; nie tylko faktycznie ma cos
wspolnego z poprzednimi pokoleniami, ale rowniez poddaje si¢ t¢ wspdlnote ocenie
warto$ciujgcej. Pewne elementy kultury dziedziczymy niejako machinalnie, podczas
gdy inne przejmujemy poprzez akt emocjonalnej identyfikacji ze swymi
poprzednikami. Inaczej dziedziczymy umiej¢tnos¢ postugiwania si¢ ogniem, zasady
odzywiania si¢ (...) inaczej — wiarg religijng, ideal polityczny czy opinie o innych
narodach”"’.

Analizujac wspotczesny dyskurs nad koncepcja definicyjng tradycji Jozef Styk
zwraca szczeglng uwage na jej ,,zywotny” lub ,,martwy” charakter'™. Ten pierwszy
dotyczy silnych zwigzkow przyczynowo — skutkowych miedzy tradycja a cztonkami
zbiorowosci ludzkich, ktorzy kultywujac okreslone tresci przyczyniaja si¢ do jej
zywotno$ci. Ten drugi charakter pojeciowy ,tradycji martwej” odwoluje si¢ do
strukturalnej sfery psychicznej jednostki, tzn. pamigci jedynie zapamigtanej, ktdrg
Htraktuje si¢ tylko jako bezpowrotnie miniong i niewzbudzajacg poczucia obowigzku
akceptacji lub kontynuacji”". Poshugujac sie terminologia dotyczaca pojecia tradycji
1 jej redefinicjg we wspotczesnych naukach spotecznych, szczegdlnie w antropologii
1 socjologii czesto wspomina si¢ o tzw. tradycji nowej. Jest ona ,,produktem”
dokonujacej si¢ zmiany spotecznej i kulturowej, w ktérej dochodzi do bezposredniej
implantacji albo tez adaptacji okreslonych tre$ci kulturowych do danego watku
tradycji*’.

Te intelektualne rozwazania na temat definicji tradycji 1 jej statutu zostaly
zdeterminowane nie tylko przeobrazeniami w strukturze rzeczywisto$ci spotecznej,
ale takze w zmianie postrzegania funkcji tego pojecia dla podkreslenia tychze zmian.
Nowoczesne spojrzenia na definicje tradycji wymagajg od badaczy dokonania
redefinicji samej nazwy, zmiany jej charakteru. Mozna by powiedzie¢, ze
intelektualna zywotno$¢ definicyjna tego pojecia jest mozliwa we wspolczesnych
naukach spotecznych tylko wtedy, gdy bedzie ona miata dyskursywny oraz
dialogiczny wymiar®'.

Ta nowa okoliczno$¢ przetamywata sposoby patrzenia na tradycj¢ nie tylko w jej
przeciwstawianiu nowoczesno$ci, lecz wrecz odwrotnie, w wykorzystywaniu jej
w rzeczywistosci, ktora jest, jak pisze Zygmunt Bauman, w fazie plynnej®.
Wspolczesna refleksja naukowa nad tradycjg jako pojeciem i atrybutem kultury
podkresla jej racjonalizacje: ,,racjonalizacja tradycji to wskazanie aktualnej funkcji
wzigtych z przesztoSci wzoréw zachowania si¢ — innej, anizeli wzmacnianie
zwartosci grupy poprzez afirmacje wspolnego dziedzictwa™. Ta perspektywa jest
obecna w dyskursie naukowym, zwlaszcza w naukach spolecznych. Proba
urefleksyjnienia samego slowa tradycja pozwala badaczom na dokonywanie

"7 Szacki J., dz. cyt., s. 145.

'8 Styk J., Tradycja w spolecznym przekazie kultury, [w:] Adamowski J., Styk J. (red.), Tradycja: wartosci
i przemiany, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie Sktodowskiej, Lublin 2009, s. 19.

° Tamze, s. 19.

2 Tamze, s. 20.

2! Giddens A., Zycie w spoleczeristwie postradycyjnym, [w:] Krytyka Polityczna, 9/10 (2005), s. 387.

22 7ob. Bauman Z., Plynna nowoczesnosé, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2006.

3 Szacki 1., Tradycja..., s. 170.
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eksploracyjnego charakteru swoich empirycznych czynnosci. Ten eksploracyjny

wymiar rozwazan teoretycznych determinuje badaczy do penetrowania tradycji pod

wzgledem szczegolnego ich rodzaju a takze przez pryzmat szczegodlnego punktu
widzenia®*.

Tradycja w dyskursie naukowym definiowana jest jako pewna czg¢$¢ dziedzictwa
spotecznego, o czym pisal Stanistaw Ossowski®, lub tez podtoza historycznego,
ktore przedstawit Kazimierz Dobrowolski*’. Wspotczesnym atrybutem definicyjnym
samego okreslenia tradycja jest jej refleksyjno$é. Nalezy dodaé, ze sama tradycja
staje si¢ przedmiotem rdznych ,,operacji intelektualnych wybiera si¢ jg, ocenia,
poréwnuje z innymi, poznaje, propaguje itd”*’. Co wiecej, pojecie tradycji ze
wzgledu na swojg powszechno$¢ =zainteresowania, wspotwystepuje zaré6wno
w dyskursie potocznym jak i naukowym?®.

W  charakterze zainteresowan ,historig intelektualng” samego okreSlenia
Ltradycja” pozwolg sobie wyszczegolni¢c dwa nurty badawcze nad jej istotg i jej
znaczeniem:

1. Klasyczne ujecie tradycji rozumiane przez zespot treSci przekazywanych
transmisja ustng, o wzglednie dlugim czasie ich trwania, anonimowosci ich
tworcow” oraz jakze istotnej cesze a mianowicie pierwotnym, opartym na
sztywnych sposobach myslenia oraz licznych symbolach przedstawiajacych §wiat
jako co$ zastanego, niezmiennego, ale z ogromng wartoscig ,,harmonijnej jednosci
rzeczy i ludzi”.

2. Konstruktywistyczne czy tez inaczej zwane — kreacyjne. Niektorzy badacze
uzywaja jeszcze okreslenia instrumentalistycznego. To podejScie uprawiania
intelektualnego tradycji jest we wspotczesnych naukach spotecznych dominu-
jacym. W mys$l zaproponowanej definicji tradycje mozemy rozumie¢ jako
narzedzie waloryzujace i rewitalizujgce pewne tre$ci kulturowe w tym takze tzw.
kulture ludowa. W tym nurcie pisze si¢ coraz czgsciej o tzw. tradycji tworzonej
lub tradycji skonstruowanej. Piotr Sztompka wspomina o tradycji ,,skonstru-
owanej” rozumianej jako efekt strategii tworzonej i opracowywanej przez osoby
bedace u wladzy i majacy stuzy¢ ich celom politycznym.*' |, Tradycja wymys$lona”
za$ to inna jej odmiana, autorstwa dwoch angielskich badaczy Erica Hobsbawna
i Terence’a Rangera. W ich koncepcji tradycja zbudowana jest od podstaw
i oficjalnie wprowadzona w zycie, jak rowniez powstaje w trudniejszy do
,,namierzenia” sposoéb w krotkim, konkretnym okresie czasu — bywa, ze w ciggu
kilku lat. Cechg charakterystyczng jest jej szybkie tempo utrwalania. ,,Tradycja

* Szacki J., Trzy pojecia..., s. 152.

 Ossowski S., Wie? spoleczna i dziedzictwo krwi, Spotdzielnia Wydawnicza, Warszawa 1948, s. 78.

% Dobrowolski K., Studia nad zyciem spolecznym i kulturg, Zaktad Narodowy imienia Ossolinskich,
Wroctaw1966, s. 263.

7 Szacki, Tradycja..., s. 165.

% Kaniowska K., Tradycja. Problemy metodologiczne, [w:] Nowina-Sroczynska E., Latocha S., Nowe
czytanie tradycji. Z inspiracji Rokiem Kolbergowskim, Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UL, £.6dZ
2016, . 33.

® Tamze, s. 19.

3% Bartminski J. (red.), Stownik stereotypow i symboli ludowych, t. 1: Kosmos, Wydawnictwo Uniwersytetu
Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 1996, s. 9.

3! Sztompka P., Socjologia zmian spolecznych, ZNAK, Krakow 2005, s. 72.
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wymyslona” ma charakter zideologizowany, a jej podstawowym celem jest nie
tylko podtrzymywanie okreslonych rodzajow wiezi grupowych, ale takze
zastosowanie wybranych starych s$rodkow dziatania w nowych warunkach
i wykorzystywaniu dawanych wzoréw do nowych celow’. Charakter tradycji
wymyslonych zdaniem tych badaczy polega na tym, ze stanowig one okre$lone
czynno$ci rytualne i symboliczne rzadzone przez jawne i milczaco przyjete
reguly, ktore maja wpaja¢ ludziom pewne warto$ci i normy zachowania przez
ciagle repetycje, sugerujac tym samym kontynuowanie przeszloéci*. Nalezy
zaznaczy¢, ze koncepcja tradycji wymyslonych stuzy do opisywania i wyjasniania
zmian spoteczno-kulturowych w okreslonym czasie historycznym a dotyczgcym
ksztaltowania si¢ nowoczesnych panstw narodowych oraz wykorzystywaniu do
tego celu specyficznych mozna by powiedzie¢ za Herbertem Spencerem instytucji
ceremonialnych.

Ta propozycja terminologiczna nakazuje zapyta¢ o relacje migdzy kategorig
tradycja — historia. Odpowiadajagc na to pytanie Czeslaw Robotycki pisze, ze
zaré6wno historia i tradycja nalezg do roznych porzadkdéw opisu: historia postuguje
si¢ jezykiem nauki i nalezy do tegoz porzadku w metaopisie kultury, tradycja wyraza
si¢ najlepiej w jezyku mitu i do takiego porzadku nalezy®* za$ Edward Shills
zaznacza, ze istotg tradycji jest w niej ,,szczegélna wi¢z z ludzmi, ktorzy dane
tradycje podtrzymywali w przesztosci™.

W konteks$cie powyzszych sformutowan pytaniem zasadniczym nie jest to, czy
tradycja ma jakie$ znaczenie we wspotczesnym dyskursie teoretyczno — badawczym,
lecz, jak wspotczesnie si¢ ja uzytkuje, czemu i komu wspotczesnie stuzy? Jaka jest
jej rola w kontek$cie ksztaltowania nowych wigzi spotecznych, a wraz z nig
zachowania cigglosci kulturowej okre$lonych jednostek i grup spotecznych wraz
zich legitymizacjg jako tozsamo$ciowych twordéw spolecznych. Te watki maja
priorytetowe znaczenie dla niniejszej pracy.

3. Tradycja — kultura ludowa — kultura regionalna — lokalnos$¢

Zwigzki tradycji z kulturg ludowa czy tez regionalng byly i sg przedmiotem
zainteresowan wielu badaczy, wsrod ktorych szczegdlne miejsce zajmuje Jan
Stanistaw Bystron. Pisal on, ze owa kultura charakteryzowata si¢ takimi atrybutami
jak: ,,waskie granice, zakre$lone niewielka pojemnoscig pamieci ludzkiej, zmiennos¢,
w zwigzku z niedoskonato$cig pamigci, wspolnos¢ tych samych tresci wigkszej ilosci
0sOb, co jest warunkiem ich zywotno$ci, a zarazem wplywa na powolne tempo
rozwoju”,”® a poza tym wierno$é¢ przywiazania do form, ustalonych w toku procesu
historycznego.’

32 Hobsbawn E., Ranger T. (red.), Tradycja wynaleziona, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego,
Krakéw 2008, s. 13.

3 Tamze, s. 10.

3 Robotycki Cz., Historia i tradycja — dwie kategorie opisu przesziosci, Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Jagiellonskiego. Zeszyty Etnograficzne, 79 (1992), s. 15.

35 Shils E., Tradycja, [w:] Kurczewska J., Szacki J. (wybor), Tradycja i nowoczesnosé, Panstwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1984, s. 44.

36 Bystron J.S., Wstep do ludoznawstwa polskiego, K.S Jakubowski, Lwow 1926, s. 5.

37 Bystron J.S., Dzieje obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XVI — XVII, t.1, Panstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1976, s. 245.
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Ludowos¢, patrzac na nig przez pryzmat tradycji, jest zespotem roznych tresci
oréznym pochodzeniu spotecznym oraz przekazywanym w sposéb ustny
w $rodowisku wiejskim™. Juz w roku 1947 Bystron pisal, Ze jest ona zbiorem tresci,
ktoére sg Swiadomie zorganizowane i dgzac do okreslonego celu stuzg jej przetrwaniu
i rozwojowi™.

Wilaczajac okreslone tresci egzogamiczne w sposob zorganizowany wspolczesnie
powiedzielibysmy refleksyjnie, przestawata ona by¢ autonomicznym bytem
spotecznym stajac si¢ sktadnikiem szerszej kultury narodowe;j. ,,Kultura ludowa nie
moze by¢ przejeta z miasta czy z zagranicy, nie moze by¢ kopia czy rekonstrukcja,
lecz musi by¢ stworzona, musi by¢ rezultatem wysitku tworczego. Dalej jeszcze, ten
wysitek nie moze by¢ jednorazowy; kultura nie jest czym$ zamknigtym, gotowym,
nie zmiennym, lecz zZycie jej jest ruchem, jest ciggla tworczoscig wszystkich jej
wspotuczestnikow”*’. Dalej Bystron pisze, ze ,,nie mozna sie spodziewaé, ze kultura
raz stworzona tym samym juz przez dluzszy czas istnieje; kultura musi by¢
podtrzymywana ciaglym wysitkiem twoérczym™'. Proces wlaczania okreslonych
tresci kultury ludowej w zreby kultury narodowej wraz z jej roznymi wymiarami
skutkuje tym, Ze staje si¢ ona jej czeScig integralng. Zdaniem wielu badaczy proces
zmian kulturowych dotykajacych takze tkanki spotecznej wiejskiego Ssrodowiska
spowodowato, ze model kultury ludowej jako tradycyjny zaliczany jest obecnie do
typu idealnego przesztosci®.

W toku tych przemian ludowos$¢ i jej sktadnik w postaci tradycji ze swoimi
specyficznymi formami, wedlug Izabelli Bukraby Rylskiej, ktéra podaje za
Czeslawem Robotyckim, staje si¢ nie tylko atrybutem uniwersalnego typu reakcji
kulturowej, nie bedacego funkcja zamieszkania, tak wigc zakres ich penetracji
wykracza poza srodowisko wiejskie i ogarnia cale spoteczenstwo w tych przejawach
i $wiadomosci, ktére daja si¢ interpretowaé w kategoriach znaczenia i mitu®.
Powoduje to ksztaltowanie si¢ nowych jakosci, w tym takze dotychczas nieznanych
lub do tej pory nalezacych do sfery prywatnej nie dostepnej publicznemu zyciu.
Zmiany te dotyczg nie tylko réznych tresci kulturowych lokalnych spotecznosci, ale
takze $wiadomos$ci ich znaczenia. Jak piszg Ewa Nowicka i Anna Wrona,
wspolczesnie ,,przemiany odnosza si¢ do odrgbnosci grup i kultur regionalnych:
kultura ludowa odchodzi w przesztos¢ jako zwigzana z okreslonym typem
tradycyjnej zbiorowosci, opartej na wigziach osobistych, sgsiedzkich i rodowo
— rodzinnych (...) Nawykowa, naturalna oczywista wi¢z, oparta na bezrefleksyjnym
poczuciu tubylczosci, wspolnoty terytorium wyrazajacej si¢ w zjawisku swojskos$ci,
zmierza ku wigziom o charakterze nadanym, wykreowanym, czasem Wwrecz

$wiadomie wyprodukowanym przez pewna grupg”*.

3% Bukraba-Rylska 1., Socjologia wsi polskiej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008, s. 476.

3 Bystron J.S., Kultura ludowa, Trzaska, Evert i Michalski, Warszawa 1947 s. 442.

4 Tamze,

4 Tamze.

4 Pawelczynska A., Przemiany kulturowe na wsi, [w:] Kultura i Spoteczenstwo, 3(1966), t. X, s. 32.

4 Bukraba — Rylska I, Socjologia..., s. 476.

* Nowicka E., Wrona A., Regionalizm czy nowa etniczno$é? Wies podhalariska w XXI wieku, Wydawnictwo
Nomos, Krakow 2015, s.21.
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Dzisiejsze spojrzenie na rolg tradycji kulturowej to przede wszystkim wyko-
rzystywanie jej funkcji adaptacyjnej do zmieniajgcej si¢ rzeczywistosci spoteczno-
kulturowe;j, ale takze do podkreslania odrgbnos$ci regionalnych czy nowo tworzonych
zr¢bow tozsamosci spotecznych roznych grup etnicznych, narodowych. Tendencje
nakre$lajace owe zmiany przyczynity si¢ takze do wykrystalizowania si¢ nowej
optyki paradygmatycznej pojecia lokalno$ci, regionu. Jak pisze Aldona Pawlowska,
wspolczesne rozumienie tego stowa zmienilo swdj desygnat, bowiem ,,nie jest juz
jako$ uporzadkowany S$wiat zastany, z ktorego si¢ wyrasta, lecz Swiat ktory sie
wybiera lub tworzy, bgdacy wynikiem $wiadomie podejmowanych dziatan. Nowa
lokalno$¢ tworzy si¢ w oderwaniu od okreSlonego i stanowigcego podstawe wigzi
terytorium, do ktorego ,,przypisani” sg cztonkowie wspolnoty lub tez w powigzaniu
z nim, lecz na innych niz dawniej zasadach. Terytorium zastgpione moze by¢ przez
przestrzen wirtualng lub okreslony $wiat wartosci i znaczen™*.

Samo pojecie lokalizmu, lokalno$ci pochodzi, jak pisze Marek Szczepanski
i Anna Sliz, ,,0d lacinskiego locali, oznaczajacego konkretne miejsce czy tez
usytuowanie w szerszej przestrzeni”*. Na podobna ceche samego okreslenia
lokalnosci (mianowicie miejsca nie tylko w sensie materialnym, przestrzennym,
terytorialnym ) zwraca uwage Adrian Lis*’. Badacz lokalnoéci Marian Kempny samo
okreslenie przypisuje wspolnocie lokalnej ,tradycyjnie pojmowang w kategoriach
zbiorowej tozsamosci pewnej grupy osOb zajmujacych okreslone migjsce,
pozostajacych w regularnych wzajemnych interakcjach, a w konsekwencji bedacych
pospotu «udzialowcami» kulturowych zasobow, wsrod ktorych zasadnicze sa
pehiace funkcje zasobow interpretacyjnych struktury znaczeniowe. Rownocze$nie
takie rozumienie wspolnoty oznaczato traktowanie zwigzku kilku wymiaréw
— miejsca (terytorium), struktur tozsamosSci, sieci stosunkoéw spolecznych oraz
wzoréw kultury jako nierozerwalnej jednosci”®. Specyfika lokalno$ci okreslonego
terytorium i checi podkreslenia swoich odrebnosci jest fakt ksztalttowania si¢ nowych
jakosci, w tym takze tych dotyczacych tozsamosci zbiorowych. 1 jak pisze
Aleksander Posern-Zielinski, odnosza si¢ one zarowno do tych mniejszych czy
wickszych lokalnych wspolnot®.

Dzisiejsza kultura lokalna jest nie tylko bogatg rdznorodnoScig ,.tresci
kulturowych”, ale takze sposobem jej rekonstruowania, ozywiania oraz odwolywania
si¢ do tego co byto (jest) w pamigci zbiorowej mieszkancéw danych regiondw,
danych lokalnosci. Odwotywania si¢ do okreslonych ,,no$nikoéw” pamieci
stanowigcych wazny proces wigczania ,,przesziosci do terazniejszosci”, jak np.:

4 Jawtowska A., Nowe regionalizmy w Polsce, [w:] Kempny M., Woroniecka G. (red.), Wymiary globalizacji
kulturowej. Wyzwania badawcze, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Olsztyn, 2003, s. 223-224.

4 Szczepanski M., Sliz A., Rewitalizacja i mobilizacja spoleczna — zarys problematyki, [w:] Lukowski
W. (red.) Rewitalizacja spoteczna. Od aktywizacji do rozwoju lokalnego, Wydawnictwo Naukowe Instytutu
Technologii Eksploatacji — Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Radom 2011, s. 11.

4T Lis A. Lokalno$é i pogranicze. Refleksje na XXI wieku, [w:] Kurczewska J. (red.) Oblicza lokalnosci. Ku
nowym _formom zycia lokalnego, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2004, s. 162.

* Kempny M., Lokalnos¢ dzis — co mozna i co warto badaé? [w:] Kurczewska J. (red.) Oblicza lokalnosci:
tradycja i wspotczesnosé, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2004, s. 352.

4 Posern-Zielifiski A., Tozsamosé a terytorium. Perspektywa antropologiczna, [w:] Przeglad Zachodni 3
(2005), s. 1.
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,,mity genealogiczne, legendy o ,,poczatkach”, epos bohatersko-historyczny, powiesé
historyczna, dramat historyczny, malarstwo historyczne, kult pomnikéw przesztosci,
rozbudowane doktryny historyczne, elementy historyczne teorii wiadzy, szerokie
— mniej lub bardziej rozbudowane teorie rozwoju”’. Zachodzace procesy zmieniaja
istot¢ terazniejszosci, ktora nie jest juz statycznym aspektem rzeczywistoSci ani
tworem, ktory tylko odwoluje si¢ do roznych wymiaréw zawartych w nigj
historycznosci. Jest dynamiczng emanacjg formy zmian spotecznych dotykajacych
rowniez tradycje, ktora staje si¢ uwiklang jej czeScia w przeszlosci oraz
w przyszto$ci. Samo stowo lokalno$¢ jest zdaniem Czeslawa Robotyckiego pojeciem
uzywanym do opisywania rzeczywistosci spolecznej i ma proweniencje
postmodernistyczna’'. Czesto stosuje si¢ go jako ,.ekwiwalent kategorii ,,region”,
stwierdzajagc na podstawie empirycznych obserwacji, ze ta pierwsza lepiej oddaje
sytuacje wspolczesnego spoteczenstwa polskiego™”.

Lokalizmy te sg, jak zaznacza w swoim tekscie Marian Kempny, elementem
polityk, ktore stanowig istotng cze$¢ dziatania zmierzajacego do organizowania
owych tozsamosci lokalnych, regionalnych lub jak okresla sam autor ,,organizowania
zréznicowania kulturowego we wspolczesnym zglobalizowanym $wiecie”™.

Owa lokalno$¢ jest nie tylko, wedlug mnie, waznym narzedziem opisywania
1 wyjasniania samego mikro§wiata spolecznego, ale stanowi pewien rodzaj modelu
okreslany jako procesualny — ,,lokalno$¢ staje si¢ nie do konca zdeterminowanym
potencjatem, scharakteryzowanym przez nastgpujgce cechy: dynamizm (....),
procesualno$¢ (...), pluralizm (...), hybrydowos¢ (...) wyjatkowos¢ (...)
ambiwalencja”".

Zmiana paradygmatu dotyczy takze innego sktadnika Swiata spotecznego, ktory
stanowi, wedtug mnie, trojczton dotyczacy tozsamosci, uznawanej ,,za pewna relacje,
a nie cechg — wyksztalca si¢ dzieki interakcjom jednostek, grup i ich ideologii”, lub
tez, jak pisze Anthony Giddens w swojej ksigzce Nowoczesnos¢ i tozsamosc:
,»tozsamo$¢ jest projektem refleksyjnym, za ktéry jednostka jest odpowiedzialna.
Jeste$my nie tym, czym jeste$my, ale tym, co z siebie zrobimy”*°. Tak rozumiana
tozsamos¢ wraz z tradycja, jako elementy strukturalne ludowosci lub tez, jak
niektorzy badacze kultury ludowej pisza, stajg si¢ z jednej strony catoscig skoordy-
nowang z kulturg narodowa okreslonych spoteczenstw poprzez nierozerwalne

30 Assorodobraj N., ,, Zywa historia” Swiadomos$é historyczna: symptomy i propozycje badawcze, [w:] Studia
Socjologiczne, 2 (1963), s. 8.

31 Robotycki Cz., Spotecznosé lokalna a wspélczesny regionalizm i tozsamosé lokalna, [w:] Zeszyty Etnologii
Wroclawskiej, 2 (2012), s. 40.

> Tamze, s. 40-41.

3 Kempny M., Wspélnota i polityka tozsamosci jako sposoby organizacji kulturowej réznorodnosci
— 0 potrzebie nowej topiki teorii spotecznej w dobie globalizacji, [w:] Jacyno M. (red.) Kultura w czasach
globalizacji, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2004, s. 190.

> Goszezynski W., Knie¢ W., Czachowski H., Lokalne horyzonty zdarzen. Lokalnosé i kapitat spoteczny
w kulturze( nie) ufnosci na przyktadzie wsi kujawsko — pomorskiej, Wydawnictwo Muzeum Etnograficzne,
Torun 2015, s. 27.

5 Fellous M., Przeszczep: paradoks tozsamosci i radykalnej obcosci, [w:] Kultura i Spoteczefistwo, 3 (2003),
s. 71.

%6 Giddens A., Nowoczesnosé i tozsamosé, Pahstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 2010, 5.107.
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zwigzki, z drugiej za$ stajac si¢ jednocze$nie konglomeratem réznym pod wieloma
wzgledami (jezyk, rytuaty, symbolike) grup etnicznych, regionalnych.

Analizujac uzytecznosé¢ tradycji wraz z jej ludowoscig postuze si¢ sformuto-
waniem Edwarda Shilsa, ktory twierdzi, ze ,,poglady rekomendowane i przyjmowane
w sposob racjonalny i nie bedace w tym sensie pogladami tradycyjnymi wchodza
jednak w sktad tradycji i tworzg je. Ich tradycyjno$¢ jest mniej jednorodna czy tez
doglebna niz tradycyjno$¢ pogladoéw tradycyjnych réowniez ze wzgledu na swoja
tres¢. Ich tradycyjnos$¢ ptynie ze sposobu okreslenia, w co nalezy wierzy¢, z wiary
w prawomocno$¢ instytucji, w jakich poglady sg rozpowszechniane, niemniej jednak
w samych pogladach pozostaje sfera, ktora sama przez si¢ jest wolna od
tradycyjnosci™’.

Nowoczesne konstrukcje pojeciowe ludowosci sktaniajg mnie do podkre$lenia
relacji tworzonej na linii tradycja — tozsamo$¢ — historia. Wszystkie te trzy sktadniki
sg warunkiem ksztaltowania si¢ nowo tworzonych grup spolecznych a przede
wszystkim odnawiania lub tez odczytywania na nowo tresci kulturowych wielu grup
etnicznych, regionalnych. Istotne znaczenie dla formowania si¢ nowych idei,
pomystow a takze procesu odtwarzania majg grupy okreslane mianem narodowych
lideréw, (...) inteligencji badz intelektualistow*. Wedlug Ewy Nowickiej proces ten
zmierza do formowania si¢ Swiadomych siebie grup etnicznych, a tym samym
powstawania narodow. Jak nalezy dalej doda¢ za autorkg narodow §wiadomych nie
tylko swojej odrgbnosci, ale takze i wartosci, ale budujac od nowa swoj byt,
korzystajac z nowoczesnych $rodkow i $ciezek dziatania®. Zmiany zachodzace
w przestrzeni spolecznej majg swoje konsekwencje nie tylko w samej definicji
tradycji, jego rozumieniu ale takze lokalnosci, ,,zmianom podlega (...) nowy
lokalizm, wspdtobecny z tradycja, ktéry w odroznieniu od tego dawnego,
cechujgcego zakorzenienie, poczucie dawnosci, cigglosci w czasie, wykazuje
elementy nowe: obecno$¢ ideologii wspolnotowej, autoreferencyjnos$¢, otwartos¢ na
wplywy zewnetrzne, a nawet deterytorializacje, jest ogdlnie wezlem roznych

elementow”®.

4. Podsumowanie

Tradycja jako pojecie nie jest ,,martwe”. Co wigcej jego zywotnos¢ umozliwia
spojrzenie na zachodzace zmiany w zglobalizowanym S$wiecie spoteczno-
kulturowym. Jest okreSleniem na nowo odczytywanym nie tylko w dyskursie
naukowym, ale rowniez funkcjonuje w mysleniu potocznym. Zmiany, w wyniku
ktérych na mapie $wiata wylaniaja si¢ takie miejsca, ktore swojg fragmenta-
rycznoscig wyrdzniajg si¢ sposrod innych regiondw, mikroregionow. Owe regiony
charakteryzujg si¢ swojg kulturows zywotno$cig, swoistg innoscig. Dystynkcyjnos¢
przejawia si¢ réznymi regionalnymi czy tez lokalnymi symbolami. Co wigcej,

37 Shills E., Tradycja. ..., s. 39.

8 Nowicka E., Swiat czlowieka — swiat kultury, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 2009, s. 438.

¥ Nowicka E., Carlu Mari, czyli o tradycji arumuniskiej i jej uzytkowaniu, [w:] Rancew-Sikora D.,
Woroniecka G., Obracht-Prondzynski C. (red.), Kreacje i nostalgie. Antropologiczne spojrzenie na tradycje
w nowoczesnych spoteczenstwach, Polskie Towarzystwo Socjologiczne, Warszawa 2009, s. 38.

8 Baranski J., Etnologia w erze postludowej, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2017,
s. 69.

25



Marek Sierakowski

w swietle dotychczasowej wiedzy, tradycja jest nie tylko pojgciem opisujgcym
badang rzeczywisto$¢, ale jest takze narzedziem rewitalizujgcym przesztoSé.
Przeszto$¢ samych jednostek, spoteczno$ci lokalnych czy tez instytucji zmagajacych
si¢ z falg homogenizujacych procesow spoteczno-kulturowych. Tradycja jest
swoistym buforem bezpieczenstwa.
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empirycznych formach kultury, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008

Weber M., Typy panowania, [w:] Weber M., Gospodarska i spoteczenstwo, Wydawnictwo
Naukowe PWN, s. 158- 184

Wieruszowska M., Kultura wsi — temat przeklety czy wyzwanie humanistyczne, Przeglad
Humanistyczny, 4 (2003), s. 7

Tradycja — lokalno$§¢ w dyskursie naukowym

Streszczenie

Celem powyzszego artykulu jest zwrdcenie uwagi na procesy zmian w dyskursie naukowym,
definiowania pojecia tradycja oraz dostosowywania jego rozumienia do zmieniajacej si¢ rzeczywistosci
spotecznej. Procesualnos¢ rzeczywistosci spotecznej wymusza na badaczach zmiane optyki patrzenia na
tradycje oraz przejscia od klasycznego do konstruktywistycznego podejécia badawczego. Dotych-
czasowe badania nad tradycja pokazuja zogniskowanie tematyczne wokodt takich probleméow jak
— zjawiska odchodzenia od tak zwanych kultur ludowych do kultur regionalnych, od globalizacji do
lokalnosci, od tradycji do tzw. nowej tradycji. Przedstawienie zachodzacych przemian w redefiniowaniu
tradycji pozwala na spojrzenie w inny sposob na wspolczesne uzytkowanie pojecia tradycji w dyskursie
naukowym jak i praktycznym jej wykorzystywaniu.

Stowa kluczowe: tradycja, racjonalizacja tradycji, klasyczne versus konstruktywistyczne ujecia tradycji,
urefleksyjnienia, ludowos$¢, lokalnos¢.
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Zaczytani w tradycji. LicealiSci wobec kanonu lektur

1. Wprowadzenie

Teksty literackie czytane w szkole wywotujg wiele emocji wsérdd rdéznych grup
zainteresowanych edukacjg: uczniow, nauczycieli, urzednikow, politykow, dzien-
nikarzy. Ksigzki obowigzkowo czytane przez mtodych ludzi majg stanowi¢ trzon
porozumienia kulturowego umozliwiajgcego przekazywanie tradycji i spajajacego
pokolenia. W efekcie powstajg liczne spory na temat tresci samego kanonu — wizji
zaplecza kulturowego, z ktorym miody cztowiek ma wejs¢ w doroste zycie.

Dla ucznia poznawanie tresci lektur szkolnych to czynno$¢ nie zawsze przyjemna,
nickiedy staje si¢ wrecz przymusem, udrgka. Nalezy zauwazy¢, ze za niewywigzanie
si¢ z obowigzku czytania lektur szkolnych (literatury pigcknej wyselekcjonowanej
specjalnie dla uczniéw), mtodemu czlowiekowi groza sankcje, chociazby w postaci
ztych ocen. Przy tym oczywiste jest, ze szkolne czytanie poezji i prozy nie stuzy
wlacznie ksztattowaniu umiej¢tnosci czerpania przyjemnosci z obcowania
z literaturg; jest ono w duzym stopniu podporzadkowane ideologiom edukacyjnym,
polityce. Piszac o edukacji aksjologicznej, Grzegorz Zuk zwraca uwage na zwiazek,
jaki majg przemiany polityczne, kulturowe z tym, jak mtodziez zapoznawana jest
z wartosciami. Sposob, w jaki uczniowie sg wprowadzani w $wiat warto$ci, nie jest
obojetny ani przezroczysty $wiatopogladowo’.

Kanon lektur to przestrzen napig¢ miedzy tradycjg i wspolczesnoscig, tym, co
znane, cenione, utrwalone a nowoczesnoscig, poszukiwaniem nowosci. Jest on
waznym narz¢dziem w przekazywaniu tradycji, ktora z kolei stuzy utrwalaniu,
transmisji warto$ci. Warto zastanowi¢ si¢ nad dwiema kwestiami. Po pierwsze,
w jaki sposob tradycja obecna jest w lekturach szkolnych, kto decyduje o ksztalcie
kanonu. Po drugie, czy uczniowie sa w stanie zidentyfikowaé pojecie tradycji
w tekstach literackich.

Na pierwsze pytanie odpowiedzi nalezy szuka¢ w aktach prawnych: podstawach
programowych, poradnikach metodycznych dla nauczycieli, jak rdéwniez
w codziennych gazetach, na famach ktérych tocza si¢ dyskusje o ksztatcie szkolnego
kanonu.

W celu znalezienia odpowiedzi na drugie pytanie przeanalizowalam ankiety
absolwentow licedw ogodlnoksztalcacych; przeprowadzitam wsrod nich badania,
ktore miaty wskazac¢ bliskie mtodym ludziom $wiaty warto$ci w lekturach szkolnych.
Przy pomocy kwestionariusza stu czternastu studentow UWr wyrazito opinie na
temat aksjologicznej warstwy utworow literackich, ktore pamietaja z lekcji polskiego
w liceum. Nie pytaltam mtodych ludzi o wartosci deklarowane przez nich w zyciu,
lecz o to, co cenig w kanonie lektur. Pozwolito mi to wytyczy¢ pewne Swiaty
warto$ci bliskie mtodziezy podlegajacej edukacji w szkole $redniej.

! jowita.gromysz@uwr.edu.pl, Wydziat Nauk Historycznych i Pedagogicznych, Uniwersytet Wroctawski.
2 Zob. Zuk G., Edukacja aksjologiczna. Zarys problematyki, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2016, s. 7-11.
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Znaczenie pojecia tradycja jest szerokie i wieloznaczne, o czym pisal juz pot
wieku temu Jerzy Szacki. Socjolog wyodrebnil trzy ujecia tradycji: przedmiotowe,
czynno$ciowe 1 podmiotowe. W pierwszym znaczeniu tradycja jest niemal tozsama
z pojeciem dziedzictwa kulturowego ,,obejmuje wszystko to, co zostato wytworzone
w przesztosci i1 zyje nadal. Jej jadrem treSciowym sg wartosci i normy, wierzenia
i $wiatopoglad, obraz wlasnego spoleczefistwa i wizja jego rozwoju™. Do tego, co
Szacki okreslit mianem dziedzictwa kulturowego, mozna zaliczy¢ teksty literackie
(sg one tym, co jest zastane przez cztonkoéw spotecznoscei); tradycja bedzie tym, co
jest odrzucane lub przyjmowane z tegoz dziedzictwa, a wigc bedzie ona widoczna
w interpretacji dziet, czy nawet w ich doborze”.

Jak zauwaza Leon Dyczewski, tworca hasta tradycja w ,,Encyklopedii aksjologii
pedagogicznej”: ,,Wspoélczesnie, w naukach spotecznych tradycje najczesciej
pojmuje sie tresciowo i czynno$ciowo™”. Tradycja ujmowana w znaczeniu czynnos-
ciowym ,,to proces przekazywania i przyjmowania czego$ z przesztosci, w ktorym
zwieraja si¢ nastegpujgce elementy: 1° Emocjonalny i rozumowy stosunek do
przesztosci [...]. 2° Umiejetnosci, czyli zdolnosci jednostek i catego spoteczenstwa
(takze matych grup spotecznych) do odczytywania oraz przekazywania dorobku
przesztosci i wigzania go z jego terazniejszoscia oraz wizja przesztosci”®. Zaréwno
w znaczeniu treSciowym, jak iczynnosciowym tradycja to pojecie dynamiczne,
zmieniajgce si¢ tresciowo. Szukanie jej w kanonie lektur jest wigc zasadnym
1 cieckawym przedsigwzigciem.

Nalezy podkresli¢, ze pojecie tradycji w podjetych przeze mnie badaniach
okazalo si¢ niejednoznaczne:

1. tradycja moze by¢ rozumiana jako zbior praktyk spotecznych majgcych na celu
ochrong, podtrzymanie norm i wartosci; stanowi wazny element, na ktorym
bazuje podstawa programowa dla liceow.

2. tradycja sama w sobie stanowi warto$¢ cenng dla prawicowej ideologii, ktora
ma wielu zwolennikow tak wsrdd ,,decydentéw edukacyjnych”, jak i uczniow.

3. tradycja stata si¢ waznym kluczem interpretacyjnym, moéwigcym o aksjologiczne;j
warstwie dziet literackich.

Na poczatku swojego tekstu przedstawi¢ teoretyczne zatozenia lezace u jego
podstaw. Wskaze, jak mozna opisywac tekst kultury jako sposob przekazywania
warto$ci, nastepnie odnios¢ si¢ do pojecia kanonu lektur szkolnych. Z uwagi na
jakosciowy charakter badan i opis ich wynikow wyciggnigte przeze mnie wnioski nie
bedg mialy charakteru odnoszacego si¢ do ogélnych tendencji, sg jedynie opisem
fragmentu rzeczywistosci spoteczne;.

? Tamze.

* Por. Szacki J., Tradycja, Wydawnictwo UW, Warszawa 2011.

5 Dyczewski L., hasto: tradycja [w:] Encyklopedia aksjologii pedagogicznej, red. K. Chalas, Polskie
Wydawnictwo Encyklopedyczne, Krakow 2016, s. 1178.

% Tamze s. 1178-1179.
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2. Tekst kultury jako Zrédlo przekazywania wartosci

Mtodzi ludzie buduja swoje systemy wartosci, testujgc je w rzeczywistoSci
spotecznej’. Cze§¢ warto$ci przejmuja od rodzicow, opiekunéw, inne poznaja dzigki
réznym instytucjom, rowieSnikom, mediom, kulturze popularnej. Teksty kultury
mozna traktowac jako ,,poligon aksjologiczny” — przezywaé warto$ci, wyobrazaé
sobie ich mozliwe realizacje. Socjolozka kultury, Wendy Griswold, zwraca uwagg,
ze to, co spoteczne i1 kulturowe, pozostaje ze sobg w Scistej relacji. By badaé teksty
czy zjawiska kultury nalezy mie¢ wiedze o spoleczenstwie. Griswold obrazuje
wlasng koncepcje przy pomocy schematu figury geometrycznej — rombu, w ktorym
na osi wertykalnej znajduja si¢ obiekt kulturowy i $wiat spoleczny, na osi
horyzontalnej za$ umiejscowieni s3 nadawca i odbiorca. Zeby tekst byt czytelny, by
mozna bylo go poddaé interpretacji, nalezy poznaé $wiat spoteczny, ktory jest
udziatem nadawcy i odbiorcy. Wazng czeScig tego $wiata sg wartosSci. Koncepcja ta
jest o tyle cenna, ze uwzglednia spoteczne uwarunkowania wszystkich uczestnikow
komunikacji literackie;j.

Podczas omawiania dziet z dawnych epok warto zwraca¢ uczniom uwage nie
tylko na aspekt teoretyczny i historyczny dziela, ale tez wprowadzaé elementy
aksjologii: thumaczy¢ mtodziezy, ze zmienia si¢ sposOb interpretowania wartosci, ze
zawsze wystepuja one w towarzystwie innych idei. Max Scheler wskazuje na fakt, ze
warto$ci powinno si¢ rozpatrywa¢ nie jako poszczegdlne, odrgbne byty, ale
(poniewaz sg one ze sobg powigzane i1 wazne sg cate ich uklady) nalezy ujmowac je
calosciowo. Jedne wartosci prowadzag do kolejnych, razem tworzg struktury,
hierarchie, $wiaty. Ewa Kobylecka dodaje: ,,Wazne jest przekazywanie miodym
ludziom zarowno wiedzy o warto$ciach istotnych dla regionu lub panstwa
(spotecznych, etycznych, kulturowych), jak i wartoéciach ogoélnoludzkich™®.
Tradycja stanowi tu wazng role; jak juz pisalam, pozwala na zachowanie waznych
norm i wartosci.

3. Kanon lektur jako no$nik tradycji

Zabytkow kultury literackiej, wybitnych dziet jest bardzo wiele. W zaleznos$ci od
tego, jaki przyjmiemy klucz interpretacyjny, mozemy stworzy¢ bardzo wiele
kanonow literackich. Zaktadam, ze waznym, w przypadku lektur szkolnych, kluczem
doboru tekstow do kanonu lektur jest ich warstwa aksjologiczna. Implikacjg tego jest
kolejne zatozenie (opisane powyzej), a mowigce o tym, ze teksty kultury posrednio
uczestniczg w socjalizacji, wychowaniu uczniow. Jak zauwaza ,nauczanie
ojczystego jezyka jest narzgdziem formowania si¢ osobistej i narodowej tozsamosci.
[...] czytanie lektur shuzy¢ ma poznawaniu narodowej tradycji w celu wyksztatcenia
mechanizmu identyfikacji z jej warto§ciami i zapewniania uczniom mozliwosci

okreslenia wlasnej tozsamosci w relacji do niej™”.

7 Griswold W., Socjologia kultury. Kultury i spoleczeristwa w zmieniajgcym sie $wiecie, PWN, Warszawa
2013, s. 7-15.

¥ Kobylecka E., O trudnosciach i szansach szkolnej edukacji aksjologicznej, s. 95, dostep online:
http://yadda.icm.edu.pl/yadda/element/bwmetal .element.desklight-58{31c0c-45ab-4c83-97d9-
8d0a21d5dad4/c/BIULETYN_1-29-2014_Kobyecka.pdf.

% Slosarz A., Ideologiczne matryce. Lektury a ich konteksty, Universitas, Krakow 2016, s. 66.
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Sposobow definiowania tego, czym sg kanony kultur jest wiele. Jedna z nich
wskazuje na klasyczny, tradycjotworczy charakter tego zjawiska: kanon to ,taki
zbidr elementow kultury, ktory jest, lub sta¢ si¢ powinien, wlasno$cig — pod innymi
wzgledami kulturowo heterogenicznych — grup lub warstw spotecznych. Podsta-
wowg funkcjg kanonu jest (ma by¢) integracja owych rdznigcych si¢ od siebie grup,
w jeden funkcjonujacy sprawnie organizm spoteczny”'.

Dzi$ jednak, jak twierdzi Jerzy Kaniewski, idea kanonu moze zosta¢ poddana
w watpliwos¢: ,,Kwestia ta nabiera szczegdlnego znaczenia wspoélczesnie, kiedy
w obrgbie homogenicznych dotychczas zbiorowosci wida¢é wyrazne tendencje do
kreowania kanonoéw indywidualnych, dostrzega si¢ wplywy globalizacji oraz
unifikujacg rol¢ ponadnarodowych wzorcoéw, transmitowanych zwlaszcza przez
kulture popularna”'’. Nie oznacza to, ze kanon przestaje byé nosnikiem tradycji,
nadal spelnia on swoja pierwotng, klasyczng funkcje, lecz w nieco innej formie.
Rezygnacja z narzucania konkretnych dziet prowadzi do powstania kanonu wielu
idei wspdlnych dla spoteczenstwa, utrwalonych przez pokolenia. ,,Wyznacznikami
kanonu stajg si¢ wiec nie konkretne dzieta, ale wartosci stanowigce dla nich uktad
odniesienia. [...] Kanon to nie tylko potencjalny uklad odniesienia, ale przede
wszystkim czynnik wymuszajacy duchowsg (intelektualng i emocjonalng) aktywno$¢
odbiorcy. Tylko bowiem istniejgca podmiotowo w kulturze jednostka ma peing
mozliwo$¢ dokonywania wybordéw, a wigc i indywidualnego opowiedzenia si¢
wobec niesionych (aktualizowanych) przez kanon wartosci”'>. To stwierdzenie
pokazuje, jak kanon jako no$nik tradycji gczy si¢ z plaszczyzng aksjologiczng (na
poziomie rozumienia warto$ci, ale i ich internalizacji).

W praktyce szkolnej kanon lektur stanowi mniej doniosty dokument. Jest to lista
ksigzek, ktore trzeba przeczyta¢ i — jak si¢ to przyjeto okreSla¢ w szkolnym
socjolekcie — ,,przerobi¢”. Okreslnie to dobrze oddaje instytucjonalne nastawienie do
literatury. Autorzy slownika jezyka polskiego podaja jedno ze znaczen czasownika
,»przerobi¢” jako ,,zapoznaé si¢ z wyznaczonym programem, dzialem wiedzy; tez:
uczac, wpoi¢ komu$ jaki§ zasob wiedzy”". Uzywajac metafory przemyslowej,
mozna wyobrazi¢ sobie lektur¢ jako produkt, ktory powstaje po przetworzeniu
z utworu literackiego. Dokonuje si¢ ,standaryzacji” owego produktu tak, by
uczniowie umieli dopasowaé¢ swoje my$lnie o nim podlug klucza maturalnego,
niepozwalajacego na wiele swobody w interpretacji dziela. Dzigki ,,przetworzeniu”
utworu literackiego na produkt tatwo mozna odczyta¢ jego sklad (elementy Swiata
przedstawionego z uwzglednieniem charakterystyk bohaterow), zastosowanie
(kontekst historycznoliteracki, motywy, nawigzania), sposob uzycia (interpretacja
tekstu zgodna z wymaganiami nauczyciela, kluczem maturalnym). By¢é moze to
w zwigzku z ,,przerabianiem” lektury uczniom tak dobrze sprawdzajg si¢ bryki,
Sciggi 1inne opracowania, ktore stanowig gotowa instrukcje obstugi produktu-
lektury. Dzigki tak sztywno wytyczonym ramom pracy z tekstem literackim na

19 Szpocinski A., Uniwersum kultury jako kategoria badaweza, , Kultura Wspdlczesna™ 1996, nr 3-4.
" Kaniewski J., Jaki kanon?, ,,-Horyzonty Polonistyki”” 2007, nr 5, s. 6.

12 Kaniewski, dz. cyt., s. 8.

'3 Hasto: przerobié, [w:] Stownik jezyka polskiego PWN, dostep online:
https:/sjp.pwn.pl/szukaj/przerobi%C4%87.html.

32



Zaczytani w tradycji. Licealisci wobec kanonu lektur

lekcjach polskiego decydenci edukacyjni majag pewnos¢, ze tradycja zostanie

uczniom przekazana w niezmienionej formie.

Bytoby zupehie inaczej, gdyby uczniowie dostrzegali w liscie ksigzek, z ktorymi
muszg si¢ zapoznac, ,,zbior dziet, postaci i zdarzen powszechnie znanych, wyznacza-
jacych zarazem horyzont przezywanych tradycji”'’. Jak zauwaza Kaniewski: ,,to
wlasnie sfera aksjologiczna wyznacza »zywy« kanon kulturowy, majacy moc
formacyjna”".

Raz jeszcze nalezy zaznaczy¢, ze kanon lektur szkolnych jest powszechny
(obowigzkowy dla wszystkich uczniéw), co wynika z podstawy programowej do
jezyka polskiego, dla wszystkich typow szkot. O tym, jakie teksty majg si¢ w nim
znalez¢, decydujg rézne grupy osob, wsrdd ktorych Zenon Uryga wyrdznia:

e gospodarzy intelektualnych — grono akademikow, krytykow, artystow, forsujacych
swe indywidualne, subiektywne wizje tego, co winno znalez¢ si¢ w kanonie.
Dzigki nim do kanonu mogg trafi¢ wysokoartystyczne dzieta;

e gospodarzy profesjonalnych — ludzi zajmujacych si¢ dydaktyka literatury,
rozumiejgcych potrzeby edukacyjne, proponujacych teksty ciekawe dla
uczniow, promujacych adaptacje filmowe, teatralne waznych dziet literackich;

e gospodarzy rynkowych — wydawcow, ksiggarzy, ale tez np. producentow
adaptacji filmowych, ktorych obecnos¢ na rynku umacnia pozycje lektury
w kanonie;

e gospodarzy urzedowych — osoby, ktore sg wladne lektur¢ w kanonie usnu¢ lub
dodag¢; ich decyzje sg czesto podyktowane wyborami politycznymi;

e gospodarzy wiasciwych — nauczycieli, ktoérzy analizujg z uczniami teksty,
przedstawiajg im je i thumacza'.

Warto doda¢, ze wsrod gospodarzy nie ma zgody co do zakladanego ksztaltu
kanonu. Przyktadem moze by¢ spdr o ksztalt nowej podstawy programowej. Na
oficjalnej stronie Ministerstwa (gospodarzy urzedowych) mozna przeczytaé, ze
wsérod  kluczowych celow 1 zalozen reformy o$wiaty jest: ,,wzmocnienie
efektywnos$ci nauczania jezyka ojczystego przez wprowadzanie ucznidow w tradycje
kulturowo-literackg, ktora ma stuzy¢ zakorzenieniu w przesziosci, wyksztatceniu
poczucia tozsamosci i ciagloéci kultury”'’. Sformutowanie takie ma charakter
ideologiczny, jest jednym z kluczy, wedlug ktorych nauczyciele powinni pracowac.
Inaczej wygladaja opinie o podstawie, napisane przez gospodarzy ekspertow.
W odpowiedzi na przedstawiony projekt podstawy programowej dla czteroletniego
liceum ogodlnoksztatcgcego 1 technikum Rzgdowe Centrum Legislacji opublikowato
38 opinii i stanowisk wobec tresci dokumentu rzgdowego. Sposrod nich przedstawie
zaledwie kilka. Pierwsza, pisana przez S$rodowisko akademickie (gospodarzy
intelektualnych), to opinia PAN, w ktorej czytamy: ,,Przedstawiony projekt podstawy
programowej do jezyka polskiego nie spelnia wymogdéw dydaktycznych, odbiega od

14 Szpocinski A., Kanon kulturowy, ,,Kultura i spoteczenstwo” 1991, nr 2, s. 47.

15 Kaniewski, dz. cyt., s. 7.

16 7a: Uryga Z., Gospodarze szkolnego kanonu lekturowego, ,,Horyzonty Polonistyki” 2007, nr 8, s. 8.

"7 Informacje o nowej podstawie programowej, dostep online:
https://men.gov.pl/ministerstwo/informacje/nowa-podstawa-programowa-dla-liceum-technikum-i-branzowej-
szkoly-ii-stopnia-podpisana.html.
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wspolczesnej wiedzy  jezykoznawczej, literaturoznawczej, kulturoznawczej,
medioznawcze]. Realizacja podstawy programowej w formie zawartej w projekcie,
grozi zapascig czytelnictwa, marginalizacja duzej czesci spoteczenstwa w zakresie
uczestnictwa w kulturze, [...] zagraza wreszcie sprowadzeniem istotnych warto$ci
humanistycznych, narodowych i artystycznych do postaci katalogu bezrefleksyjnie
powtarzanych formut”'®.

Za glos gospodarzy ekspertow mozna uznaé stanowisko Zakladu Dydaktyki
Literatury i Jezyka Polskiego oraz Pracowni Innowacji Dydaktycznych Instytutu
Filologii Polskiej Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu: ,,Przewaga
utworow z klasyki literackiej XIX wieku skazuje ksztalcenie polonistyczne na
tworzenie obrazu kultury nieprzylegajacego do wspolczesnego §wiata”"’.

W opinii, zamieszczonej na stronie internetowej ruchu spotecznego Obywatele
dla Edukacji, mozna przeczyta¢ uwagi ekspertow: Anny Dzierzgowskiej — przedsta-
wicielki Spotecznego Monitora Edukacji, Wiestawa Wlodarskiego ze Stowarzy-
szenia Dyrektorow Szkot Srednich, Zygmunta Puchalskiego ze Spotecznego
Towarzystwa Oswiatowego, Zofii Grudzinskiej z Fundacji Przestrzen dla Edukacji.
Autorzy analizujg poszczegolne zapisy dokumentu, odnoszg je do znanej im praktyki
edukacyjnej: ,,Zauwaza si¢ brak nastepujacych tekstow lub potrzebe ich przesunieé
na inny poziom:

e cseje »Pamiec 1 tozsamo$é« Jana Pawla 11 wazne w aspekcie eksponowanych
w podstawie warto$ci, na pewno na poziomie rozszerzonym, ale nie wykluczone
fragmenty na poziomie podstawowym;

e »Podrozy z Herodotem« R. Kapus$cinskiego, chetnie czytanych przez mlodziez
i taczacych historig¢ ze wspodtczesnoscia;

e autoréw i tytuldow do hasta: »Wybrane utwory okresu stanu wojennego«, tu
dowolnos$¢ staje si¢ ryzykowna;

e na poziomie podstawowym co najmniej jednego opowiadania B. Schulza
— przeniesienie z poziomu rozszerzonego;

o Lektura »Moralnos¢ pani Dulskiej« powinna si¢ znalezé w spisie lektur na
poziomie podstawowym”?.

Stowarzyszenie Nauczycieli Polonistow (wlasciwych gospodarzy kanonu)
w odniesieniu do kanonu lektur omawianych w klasach IV-VI w szkole podstawowej
pisze: ,,Nadal brak ksigzek, ktore pomoga uczniom radzi¢ sobie z ich problemami,
np. wyjazd rodzicéw za granicg, rozwody, adopcja, rodziny patchworkowe,
uzaleznienia od telefonu, komputera, filméw porno, narkotykow itp., brak tolerancji,
odrzucenie, hejty. Jest wiele dobrych wspodlczesnych utworéw na ten temat.

'8 Komisja Edukacji przy Komitecie Nauk o Literaturze PAN, Opinia o projekcie podstawy programowej do
Jezyka polskiego, dostep online:
https://legislacja.rcl.gov.pl/docs//501/12293659/12403175/12403178/dokument272175.pdf.

19 Zaklad Dydaktyki Literatury i Jezyka Polskiego oraz Pracowni Innowacji Dydaktycznych Instytutu
Filologii Polskiej Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Stanowisko w sprawie projektu
»Podstawy programowej do jezyka polskiego« opublikowanego 30 grudnia 2016 roku, dostgp online:
https://legislacja.rcl.gov.pl/docs//501/12293659/12403175/12403178/dokument272274.pdf.

2 Obywatele dla Edukacji, Dzierzgowska A. i inni, Opinia merytoryczna do projektu podst. programowej dla
liceow i technikow, dostep online: http://obywateledlaedukacji.org/aktualnosci/opinia-merytoryczna-projektu-
podst-programowe;j-dla-liceow-technikow/.
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Przeszto$¢ i tradycja sg bardzo wazne dla rozwoju osobowosci dzieci i mtodziezy.
Nalezy jednak zachowac proporcje, aby zupelnie nie zniechgci¢ uczniow do czytania.
Wiemy, Ze nie w ilosci sita™'.

Z przytoczonych powyzej cytatdw wynika, ze gospodarze kanonu mogg roznic si¢
mi¢dzy sobg w opiniach (gospodarze urzgdowi a eksperci i wykonawcy). Dyskurs
o kanon lektur odnosi si¢ do tego, jakic wartosci majg by¢ z jego uzyciem
przekazywane, czym ma by¢ nasycone znacznie terminu tradycja. Interesujace jest
usytuowanie go po stronie wartosci historycznych, przesztoSci, tego, co nie zawsze
da si¢ odnies¢ (nawet posrednio) do terazniejszosci. Eksperci wysuwajg istotne
whnioski: kanon lektur jest waznym elementem w transmisji kulturowej, w przeka-
zywaniu wartosci. Jednak jego bledne skonstruowanie moze grozi¢ wykluczeniem,
marginalizacjg czeg$ci Polakdw z uczestnictwa w kulturze. Dlatego walka o kanon
lektur nie ma wylacznie na celu forsowania wilasnej wizji najlepszej literatury, ktéra
ma wzbogaci¢ rozwoj poznawczy, emocjonalny, spoteczny, moralny ucznia. Jest
rowniez walkg o wartosci, pierwszenstwo jednych ideologii przed innymi.

4. Uczniowie — aktywni czytelnicy

Najwazniejszg grupa, do ktoérej kierowany jest kanon lektur, sa oczywiscie
uczniowie, ktorym nauczyciele cheg przekaza¢ wspolng plaszczyzne porozumienia
kulturowego, istotnego dla podtrzymywania tradycji. Rozwo6j moralny mtodziezy
przebiega dynamicznie — mtodzi do§wiadczajg réznych wartosci, sg ich ciekawi. Jak
zauwazaja Oleszkiewicz 1 Senejko, wspotczesny mlody czlowiek uwiklany jest
w dialektyke przemian globalizacyjnych i musi zmierzy¢ si¢ z rzeczywisto$cia,
w ktorej panujg nastepujace napigcia:

1. globalno$¢ — lokalno$¢.

2. unifikacja — fragmentaryzacja.
3. kontrola — bezsilnos¢.

4. autorytet — niepewnos¢.

Autorki zauwazajg rowniez dewaluacje:

1. wzorcow kulturowych na rzecz czystych relacji spotecznych.
2. przesztodci i przysztosci na rzecz terazniejszosci™.

Ta diagnoza wskazuje, ze dla wspolczesnej mtodziezy tradycja moze stanowic
mato atrakcyjng warto$¢. Zwlaszcza w momencie gdy zastosujemy opozycje
nowoczesnos¢ (to co nowe, §wieze ciekawe, innowacyjne, postgpowe, rozwojowe)
— tradycja (to co stare, przeszle, historyczne, zacofane). O takim wartosciujgcym
rozumieniu pojecia tradycja pisze Leon Dyczewski, zauwazajgc, ze pejoratywne
konotacje tego terminu sg zakorzenione w filozofii K. Marksa, M. Webera,
K. Durkheima®. Dla mtodych tradycja moze byé ,,aksjologicznym wyzwaniem”. Do
tego sama forma przekazu tego co zwigzane z tradycjg i tego co tradycyjne moze by¢
stanowi¢ przeszkode¢. Bo nim mitodzi ludzie zagl¢bia si¢ w aksjologie Swiatow

2! Stowarzyszenie Nauczycieli Polonistow, Uwagi do projektu podstawy programowej MEN z 30 grudnia
2016 r., dostep online:
https://legislacja.rcl.gov.pl/docs//501/12293659/12403175/12403178/dokument272324.pdf.

2 Oleszkiewicz A., Senejko A., Psychologia dorastania, PWN, Warszawa 2013, s. 14-15.

3 Dyczewski L. Hasto: tradycja [w:] Encyklopedia aksjologii pedagogicznej, red. K. Chatas, Polskie
Wydawnictwo Encyklopedyczne, Krakow 2016, s. 1177.
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literackich, muszg odczyta¢ tekst. Czytanie zas odbywa si¢ w konkretnym celu,
stanowi czynno$¢ wykonywang przez dang osobg, w konkretnym czasie i okolicz-
nosciach. Jest formg indywidualnego kontaktu ze sztuka, cho¢ na lekcji przybiera
bardziej kolektywny charakter.

Interesujaca perspektywe spojrzenia na czytanie prezentuje w Zofia Zasacka.
Autorka pisze: ,,W ujeciu antropologii kulturowej i socjologii piSmienno$¢ to pewien
habitus [...] zinternalizowane uniwersum do$wiadczen kulturowych przypisanych
owym umiejetnosciom. [...] Czytanie ksigzek definiowane jest jako praktyka
spoleczna potgczona z obowigzujagcymi w danym miejscu 1 czasie normami
i wzorami kultury oraz rolami spolecznymi oséb te czynno§¢ realizujacych”.
Mtodzi ludzie nie musza widzie¢ w czytaniu wylgcznie koniecznosci, utrwalanej
przez wieki, mogg wykazywacé aktywna postawe czytelniczg. Nie tylko by¢ biernymi
odbiorcami transmisji kulturowe;j, ale twdorczymi konstruktorami znaczen, wzboga-
cajgcymi tradycje, wskazujacymi na jej zywy, zmienny charakter. Uczniowskie
interpretacje powinny by¢ wynikiem namystu nad tekstem, czynionego podczas
aktywnego czytania, jak pisze bowiem Markowski: ,,Rzecz nie polega wigc na tym,
czy interpretacja jest Scista, czy nieScista, prawdziwa lub falszywa, ale czy warto

z nig dyskutowac¢, czy nie warto™.

5. Licealisci wobec lektur

Tradycja staje si¢ no$nikiem wartos$ci, jest przekazywana, miedzy innymi,
w lekturach szkolnych. Dzigki temu, Ze edukacja ma charakter powszechny
1 obowigzkowy, lekcje odbywaja si¢ w oparciu o podstawe programowg — transmisja
warto$ci poprzez teksty kultury staje si¢ znaczgca z punktu widzenia ideologii.
W ponizszej czesci chee przyjrzec si¢ odbiorcom kanonu.

Przeprowadzone wsrod miodziezy akademickiej w 2017 roku badania dotyczyly
rozpoznawanych przez nig $wiatow wartosci w lekturach szkolnych. Przebadalam
114 respondentéw przy pomocy anonimowej, dobrowolnej ankiety $rodowiskowe;j.
Pytania mialy charakter zarowno otwarty, jak i zamkniety.

Wsrdd wyciagnigtych przez mnie wnioskéw na uwage zastuguje ten, dotyczacy
silnego przywiazania mlodziezy do tradycji. Ponizej w tabeli przedstawiam
przyktadowe wypowiedzi badanych, obrazujace trzy sposoby rozumienia pojgcia
tradycja:

Tabelal. Tradycja w lekturach szkolnych w wypowiedziach mtodziezy, pisownia autentyczna

Tradycja jako wartos¢ »Przedwiosnie« to ksigzka wazna, o historii, tradycji

i patriotyzmie

»Krzyzacy« ta ksigzka zmienita sposob, w jaki postrzegam
tradycje, dobro, mitos¢ ojczyzne i honor.

Tradycja jako dorobek | »Dziady« — cenig za kunszt autora, wkiad do polskiej
literacki z przesztosci literatury

W »Weselu« jest duzo tradycji: symboli, metafor waznych
w tamtej epoce.

24 Zasacka Z., Nastolatki i ksiqzki — od czytania codziennego do unikania, ,,JEdukacja” 2012, nr 2, s. 21.
 Markowski M.P., Interpretacja i literatura, ,,Teksty Drugie” 2001, nr 5, s. 57.
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Tradycja jako no$nik »Pan Tadeusz« cenig te ksigzke bo to nasze, polskie, bo

wartosci, postaw pigknie opowiada o tradycji.

»Potop« ta ksigzka pozwolita obudzi¢ w sobie postawy, ktore

w spoleczenstwie sq szeroko spotykane i mato chciane, ale sq

wazne i tradycyjne

Mtodziez tradycj¢ identyfikuje wylacznie w lekturach z kanonu literatury
rodzimej. To, co dla mtodych tradycyjne, musi by¢ polskie, patriotyczne.

Cho¢ wydaje si¢, ze mitodych powinien charakteryzowaé¢ bunt, poszukiwania
wlasnego wyrazu, gotowos¢ do polemik ze starszym pokoleniem, to wsrod
przebadane] przez mnie grupy absolwentow licedbw brak oséb samodzielnie,
krytycznie czytajacych teksty literackie. Moze to wynika¢ z kilku przyczyn:

e konformistycznej postawy prezentowanej przez wielu licealistow: rozpoznajac
warto$ci, mtody czlowiek sigga do informacji zapamigtanych w szkole,
odpowiada na pytanie zgodnie z kluczem maturalnym. Pozostaje na poziomie
badacza-historyka, dla ktoérego poznanie jest pozbawione elementu
emocjonalnego;

e przywigzania do warto$ci utrwalonych w kulturze; badana mtodziez dokonata
introcepcji warto$ci, szczegdlnie tych, szeroko akceptowanych spotecznie,
utrwalonych w kulturze, tradycji;

e identyfikowania si¢ miodych ludzi z ideologig prawicows. Wedlug badan
przeprowadzonych przez CBOS w 2017 roku poglady prawicowe deklarowato
okoto 26% osdb w wieku od 18 do 24 lat™;

e swego rodzaju przesytu ponowoczesng niepewnoscig i checig zwrocenia si¢ ku
czemu$ pewnemu, trwatemu.

6. Niepewnos$¢ w kanonie

Wigkszo$¢ opinii, glosow dotyczacych nowego kanonu lektur, ktory ma
obowigzywaé uczniow od 2019 roku, ma charakter polemiczny z zawierajacag go
podstawg programowg. Postuluje si¢ wigkszg nowoczesno$¢ programu nauczania,
dopuszczenie do kanonu literatury popularnej, wspodiczesnej, odpowiadajacej na
wazne pytania dla mtodziezy w XXI wieku. Socjologowie literatury, dydaktycy
postuluja, zeby teksty byly bliskie do$§wiadczaniu mlodych, by byly pisane
zrozumiatym jezykiem. Wazne jest zatem, aby literatura byla obecna w procesie
doswiadczania warto$ci, ktore sa kluczowe podczas ksztattowania si¢ tozsamosci
miodych. Czy jednak mlodziez jest gotowa na takie zmiany? By¢ moze nie
zwracamy uwagi na upolitycznienie edukacji, uwiklanie jej w ogdélno§wiatowe
trendy. Wiele produktow na poélkach w supermarkecie sg reklamowane jako
Ltradycyjne”, czyli lepsze niz wspotczesne, bo takie jak dawniej. Powraca moda na
zycie blisko natury, w otoczeniu przedmiotow stylizowanych na te z przesztosci. By¢
moze tradycyjne lektury — to, co dawne, znane — rdéwniez staje si¢ modne?
Niepewnos¢ co do ksztattu kanonu lektur ma swoje dobre strony: podwaza autorytet
kanonu, kaze przyglada¢ mu si¢ z krytycznej perspektywy. W polskiej szkole wcigz
trwa opisana przez Gombrowicza lekcja polskiego:

26 Komunikat z badan CBOS, oprac. A. Glowacki, dostep online:
https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2017/K_102_17.PDF.
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A zatem dlaczego Stowacki wzbudza w nas zachwyt i mitos¢? Dlaczego
placzemy z poetq czytajgc ten cudny, harfowy poemat ,,W Szwajcarii”
Dlaczego, gdy stuchamy heroicznych, spizowych strof ,,Krola Ducha”,
wzbiera w nas poryw? I dlaczego nie mozemy oderwac sie od cudow
i czarow ,,Balladyny” a kiedy znowu skargi ,,Lilii Wenedy” zadzwieczg,
serce rozdziera sie nam na kawaly? I gotowismy leciec, pedzi¢ na ratunek
nieszczesnemu krolowi? Hm... dlaczego? Dlatego, panowie, ze Stowacki
wielkim poetq byt! Watkiewicz! Dlaczego? Niech Walkiewicz powtorzy —
dlaczego? Dlaczego zachwyt, mitos¢, placzemy, poryw, serce i lecied,
pedzi¢? Dlaczego, Walkiewicz? [...]

— Dlatego, ze wielkim poetq byl! — powiedzial Walkiewicz”’.
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Streszczenie

W artykule przedstawilam kanon lektur jako przestrzen napie¢ migdzy tradycja i wspolczesnoscia.
Stanowi on istotne narzedzie w przekazywaniu tradycji, a wigc i w utrwalaniu, przekazywaniu wartosci.
Jego uwiktanie w ideologie edukacyjne stanowi zarzewie sporéw pomiedzy ekspertami, urzgdnikami,
nauczycielami, dydaktykami. W artykule podjetam si¢ odpowiedzi na pytanie, jak uczniowie rozpoznaja
Iub internalizuja za posrednictwem tekstow literackich pojecie tradycji. Wérod absolwentow liceow
ogolnoksztatcacych przeprowadzitam badania jakoSciowe. Uczniowie wskazywali cenne dla nich
wartoSci w lekturach szkolnych, dzigki czemu mozliwe byto zinterpretowanie ich stosunku wobec
tradycji. Uczniowie wskazali, ze sa przywigzani do tradycji, traktujg ja czgsto jako wartos$¢ (a nie jako
narzedzie utrwalenia innych wartosci). Zwrot ku ideologiom konserwatywnym podnosi znaczenie
tradycji jako wartosci, ale niweluje jej zywy, kulturotworczy charakter. Nalezy wigc uczy¢ mtodych
ludzi aktywnego, krytycznego czytania, tak by w tekstach literackich umieli dostrzega¢ rozne, nie tylko
historyczne, $wiaty wartoéci, aby edukacja przygotowywala ich do Zzycia w przyszloici, a nie
w przesztosci.

Stowa kluczowe: tradycja, wartosci, mtodziez, dydaktyka literatury, edukacja aksjologiczna.
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Polskie tradycje lowieckie a Kosciol
— badania leksykologiczne

1. Wstep

Kazda kultura ma swoje tradycje. Sa one wyznacznikiem tozsamosci okre§lonej
grupy spotecznej z konkretng kulturs.

Wedlug stownika jezyka polskiego tradycja jest ogdtem obyczajow, norm,
pogladow i zachowan wiasciwych okreSlonej grupie spotecznej, przekazywane]
z pokolenia na pokolenie®.

Przedmiotem prowadzonych przeze mnie badan naukowych jest jezykowy obraz
kultury towieckiej w Polsce. Lowiectwo obejmuje takie komponenty, jak: strdj
(w tym umundurowanie), jezyk towiecki, etyka lowiecka, kynologia towiecka,
sygnalistyka, bron i amunicja, kuchnia mys$liwska.

W obrebie wymienionych sktadowych kultury lowieckiej wystepujg okreslone
tradycje i obyczaje kultywowane przez mysliwych i przekazywane nowym cztonkom
PZL.

W niniejszym artykule omoéwione zostang te leksemy, ktore:

e 53 typowe dla tradycji fowieckich;

e stanowig cze$¢ integralng jezyka towieckiego oraz jezyka koscielnego.

Materiat badawczy zostat wyekscerpowany:

1. ze stownikow jezyka lowieckiego: Gawin P., Terminologia {owiecka,
Wydawnictwo Poradnika Lowieckiego, Gdynia 2016; Hoppe S., Polski jezyk
towiecki, Panstwowe Wydawnictwo Rolnicze i Le$ne, Warszawa 1980; Dynak
W., Koztowski W., Pierwsze poczgtki terminologii towieckiej. Wydanie nowe,
poprawione i poszerzone. Opracowal, rekopismiennymi dodatkami Autora
i ilustracjami znaczen uzupelnil oraz wstgpem i komentarzem opatrzyt
Wiadystaw Dynak, wyd. [1], [Biblioteka Klasyki fowieckiej pod red. W.
Dynaka 1], Towarzystwo Przyjaciot Polonistyki Wroctawskiej, Wroctaw 1996;
Krzemien, M. P., 1000 stow o fowiectwie, Wydawnictwo Ministra Obrony
Narodowej, Warszawa 1986;

o 7 leksykonu jezyka ko$cielnego: O’Collins G. SJ, Farrugia E.G. SJ,
przektad Ks. Ozog J. SJ, Zak B., Leksykon poje¢ teologicznych
i koscielnych z indeksem angielsko-polskim, Wydawnictwo WAM, Krakoéw
2002.

Definicje wybranych terminéw zostaly poddane analizie pordéwnawczej
z terminami tych samych lekseméw pochodzacych:

o ze stownikow jezyka polskiego: Dunaj B. (red.), Wielki stownik jezyka
polskiego, Wydawnictwo BUCHMANN, Warszawa 2009; Szymczak M. (red.),

! Zaktad Jezykoznawstwa Stosowanego w Instytucie Filologii Rosyjskiej, Wydziat
Filologiczny, Uniwersytet Rzeszowski
% Szymezak M. (red.) Stownik jezyka polskiego, PWN, Warszawa 1981, s. 519.
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Stownik jezyka polskiego, PWN, Warszawa 1981, t. 1-3; Zgbétkowa H. (red.),
Praktyczny stownik wspotczesnej polszczyzny, Wydawnictwo ,,Kurpisz”, Poznan
1994, t. 1-23; https://sjp.pwn.pl/.

o ze stownikoéw etymologicznych: Bankowski A., Etymologiczny stownik jezyka
polskiego, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2000; Briickner A.,
Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Naklad 1 wlasno$¢ Krakowskiej
Spotdzielni Wydawniczej, Krakow 1927.

Prace badawcze postgpowaty wieloetapowo. Pierwszy etap polegal na zapoznaniu
si¢ z szeroko rozumiang kulturg lowiecka, a nastgpnie — ustaleniu, ktore elementy tej
kultury wpisujg si¢ w pojecie ,tradycja”. Na tym etapie pomocnymi okazaty si¢ by¢
nast¢pujace publikacje z literatury fachowe;j:

e Dynak W., Lowy, fowcy i zwierzyna w przystowiach polskich, Towarzystwo
Przyjaciot Polonistyki Wroctawskiej, Wroctaw 1993;

e Dynak W., Lowiectwo w kulturze polskiej. Obszary i ksztalty obecnosci,
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2012;

e Dynak W., Wstep, [w:] Dynak W., Sokolski J., Staropolskie ksiegi o myslistwie,
[Biblioteka Klasyki Lowieckiej pod red. W. Dynaka 2], Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2001, s. 5-25;

e Nogaj T., Dwie ambony. Lowiectwo i kosciél, Wydawnictwo WAM, Krakow
2013;

o Krzemien, M. P., Tradycje i zwyczaje towieckie, Krajowa Agencja Wydawnicza,
Warszawa 1990;

Nastepnym krokiem byto sprawdzenie, czy w jezyku koscielnym wystepuja
wybrane leksemy oraz — czy ich definicje sg rownoznaczne z definicjami z jezyka
lowieckiego.

Etap finalny moich rozwazan leksykologicznych polegatl na probie wyjasnienia,
dlaczego dany element tradycji towieckiej jest okreslany z pomocg tego samego
terminu co element tradycji koscielne;.

Celem niniejszego artykutu jest wykazanie, ze udzial duchowienstwa w kulturze
towieckiej a szczegdlnie w polowaniach wniost nowe terminy, okreslajace wybrane
elementy tradycji fowieckiej.

2. Tradycje lowieckie w Polsce

W polskiej kulturze towieckiej pielggnowanie tradycji stanowi istotny element
dziatalnoéci mysliwych. Swiadcza o tym liczne publikacje zaréwno naukowe jak
i literackie’. Z tradycja towiecka spotykamy si¢ na kazdym kroku — zaczynajac od
pasowania na rycerza $wictego Huberta, a konczac na polowaniu. Dziatalnosci

3 Por: Krzemien M.P., Tradycje i zwyczaje lowieckie, Krajowa Agencja Wydawnicza, Warszawa 1990;
Hoppe S., Polski jezyk towiecki, Panstwowe Wydawnictwo Rolnicze i Lesne, Warszawa 1980, s. 172-182;
Rogozinski M., Szpetkowski K., Polska kultura towiecka w 90-leciu PZE, s. 211-219, [w:] Zuchowski T.J.
(red.), Europejskie tradycje towieckie, Wydawnictwo Lowiec Polski Sp. z o.0., Warszawa 2013. Literatura
pickna: Kopczynski E., Slady na sniegu, Wydawnictwo Lodzkie, £.6dz 1969; Korsak W., Rok mysliwego,
wydawca K. Rzepecki, Poznan 1922; Mickiewicz A., Pan Tadeusz, ,,Czytelnik”, Warszawa 1983; Mitosz Cz.,
Dolina Issy, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2002; Wankowicz M. Szczenigce lata, Nasza Ksiggarnia,
Warszawa 1990; Zeromski S., Popioly, Fundacja Nowoczesna Polska, Warszawa 2015.
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mysliwskiej towarzyszy tradycja i to ona stanowi o jakosci i etyce postawy
mys$liwego.

Do najbardziej powszechnych tradycji mysliwskich nalezy obowigzek postugi-
wania si¢ jezykiem towieckim. Jest on w znacznej czgsci ,,produktem stanu
szlachecko-ziemianskiego™. Jezyk ten nosi cechy socjolektu i tak tez nazywam go
w swoich publikacjach’. Obejmuje on kazda dziedzine zycia mysliwego: sposoby
polowan, bron i amunicj¢, bahawiorystyke oraz budowe¢ zwierzat, gospodarke
towiecka, kynologie, itd.

Do najwazniejszych ceremonii w tradycji towieckiej naleza: chrzest mysliwski
oraz pasowanie na rycerza swigtego Huberta, ztom, pokot, wybor krdla polowania,
polowanie wigilijne, sygnalistyka, kult $wietych patronéw myslistwa, msza
hubertowska.

Nieodtgcznym elementem tradycji mysliwskiej jest chrzest. Odbywa si¢ on zaraz
po pozyskaniu przez mtodego mysliwego pierwszej sztuki zwierzyny®. Pasowanie
na rycerza $wietego Huberta — to kolejna tradycja, czesto mylona z chrztem’.
Pasowanie odbywa si¢ po pozyskaniu przez mysliwego po raz pierwszy grubego
zwierza: dzika, jelenia, daniela, sarny, muflona.

Zlom — to rodzaj wyrdznienia. Jest nim zazwyczaj odlamana galazka jedliny,
sosniny czy pochodzaca z innego drzewa, typowego dla miejsca pozyskania

* Dynak W., Wstep, [w:] Dynak W., Sokolski I., Staropolskie ksiegi o myslistwie, [Biblioteka Klasyki
Lowieckiej pod red. W. Dynaka 2], Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2001, s. 6.
Duchowienstwo wywodzito si¢ w wigkszosci ze stanu szlacheckiego. Mtodzi chtopcy uczyli si¢ polowan
w rodzinnych majatkach. Niektorzy z ich wstepowali na droge kaptanstwa bedac juz mysliwymi. Jako
duchowni nadal brali czynny udziat w polowaniach. Kultura fowiecka i duchowna przenikaty si¢ od poczatku.
> O cechach socjolektu jakim jest jezyk towiecki pisalam w: Smota J., Nazwy zwigzane z budowg
morfologiczng, urozeniem oraz czynnosciami wykonywanymi przez tosia w polskiej i rosyjskiej terminologii
towieckiej, s. 129-140, [w:] Mankowska G., Kuratczyk M., Muszynska-Wolny D., Wasiluk J. (red.), Jezyk
rosyjski XXI wieku. Zrodta i perspektywy, Zaktad Graficzny UW, Warszawa 2017; Smota J., Zajgc
w polskiej i rosyjskiej terminologii fowieckiej, s. 117-127, [w:] Borkowska-Kepska B., Gwo6zdz G. (red.),
Jezyki specjalistyczne — nowe perspektywy 2, Wydawnictwo Naukowe Wyzsza Szkola Biznesu w Dgbrowie
Gorniczej, Dabrowa Gornicza 2017. Por. rowniez: Grucza S., Lingwistyka jezykow specjalistycznych,
Wydawnictwo IKL, Warszawa 2013, s. 92-106; Wilkon A., Typologia odmian jezykowych wspotczesnej
polszezyzny, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2000, s. 90-97; Pedzich B., Jak powstaje
socjolekt? Studium stownictwa paralotniarzy, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2012,
s. 19-27.

% Szerzej o chrzcie mysliwskim pisze w dalszej czesci rozdzialu, gdyz ten whasnie obrzed jest jednym
z elementéw prowadzonych przeze mnie rozwazan leksykologicznych w obrebie tematu gtéwnego.

7 Stanistaw Hoppe — wybitny znawca jezyka towieckiego — odrzuca termin ,,chrzest” thumaczac, ze jest to ten
sam obyczaj, jakim jest pasowanie. Autor objasnia znaczenie leksemu ,jpasowanie” thumaczac je jako tozsame
z chrztem, termin ,,chrzest” jednoznacznie nazywa btednym (por. Hoppe S., Polski jezyk towiecki, Panstwowe
Wydawnictwo Rolnicze i Le$ne, Warszawa 1980, s. 174). Tymczasem w stowniku jezyka towieckiego z 1986
roku M. Krzemien stosuje oba terminy — ,,chrzest” i ,,pasowanie’ roznicujac ich znaczenie (por. Krzemien M.,
1000 stow o towiectwie, Wydawnictwo Ministerstwa Obrony Narodowej, Warszawa 1986, s. 28 i s. 106). We
wspolczesnym jezyku lowieckim istnieja oba terminy i oznaczajg zupelnie inne ceremoniaty (por.
https://www.pzlow.pl/index.php/zwyczaje-i-ceremonialy-lowieckie). Prowadzac badania nad kulturg
towiecka wielokrotnie bylam $wiadkiem chrztu oraz pasowania na rycerza $wigtego Huberta i moge
jednoznacznie potwierdzi¢, ze sg to ceremonie uroczyste, o odmiennym charakterze, majace miejsce kazda
w innych okoliczno$ciach: chrzest wowczas, gdy mysliwy po raz pierwszy pozyskat sztuke danego gatunku
(czyli chrzest mozna przechodzi¢ kilkakrotnie, w zaleznoéci od gatunku pozyskanej zwierzyny) oraz
pasowanie — gdy mtody mysliwy po raz pierwszy pozyskal grubego zwierza.
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zwierzyny. Ztom otrzymuje mysliwy, ktory dang zwierzyne pozyskal. Zlom to
roOwniez najwyzsze odznaczenie przyznawane osobom szczegélnie zasluzonym
towiectwu.

Wyboér Kkrola polowania to tradycja majgca swoje korzenie w pradawnych
dziejach, gdzie mysliwemu, ktory pierwszy upolowal zwierze przypadal zaszczyt
dzielenia tuszy (nie zapominajmy, ze dawniej zwierzyng pozyskiwano gltownie
w celu zaspokojenia glodu). Dzi§ krélem polowania zostaje ogloszony przez
prowadzgcego polowanie ten mysliwy, ktoremu §wigty Hubert podarzyt najhojnie;.
Kryteria sg rozne. Nadmieni¢ nalezy, ze w kregach mysliwych Zle jest postrzegane
bezwzgledne dazenie do uzyskania tego tytutlu. Nie nalezy by¢ pazernym, lecz
z pokorg i rado$cig przyjmowaé dary $wigtego Huberta.

Polowanie wigilijne to tradycja, ktora jest znana w kazdym kole towieckim.
W dniu wigilii mys$liwi zbierajg si¢ na porannym polowaniu. Jest to symbol ich
jednosci oraz wdzigcznosci za dary, jakie cztowiek pozyskuje z lasu®.

Do polskich tradycji towieckich nalezy zaliczy¢ kult $wietych. Swieci, ktorzy
czuwajg nad mysliwymi to: $wigty Eustachy, $wicty Hubert oraz Swicty Bavon
— patron sokolnikow.

Swiety Hubert jest obecnie uznawany za patrona mysliwych i le$nikow.
Symbolem kultu tego Swigtego jest nie tylko msza hubertowska, ale rowniez liczne
w Polsce kaplice 1 ko$cioty wybudowane ku jego czci.

Swiety Eustachy byt pierwszym patronem mysliwych, jeszcze przed $wietym
Hubertem. Poczatki jego kultu siggajg VIII wieku, poézniej — w XI wieku — my$liwi
zaczynaja obchodzi¢ kult Swietego Huberta. Atrybutem $wigtego Eustachego jest,
podobnie jak u $wigtego Huberta, jelen z krzyzem w porozu’.

Swiety Bavon, patron sokolnikéw, byt wielkim pasjonatem polowania z uzyciem
ptakow towczych. Jego atrybutem jest biaty sokot.

Msza hubertowska — msza odprawiana w dniu §wigtego Huberta, 3 listopada.
Ma charakter uroczysty. Mszy przewodniczy kapelan mysliwych, uczestniczg w niej
przedstawiciele lokalnych wladz PZL oraz czlonkowie kot Msze u§wietnia poczet
sztandarowy.

Pokot to uroczyste oddanie czci upolowanej zwierzynie. Zwierzyna lezy
w okreslonej kolejnosci, zgodnie z przyjetym zwyczajem — od najwickszej, czyli
jeleni, danieli, dzikéw, poprzez sarny az do lisow, kun, jenotow, zajecy 1 na koncu
tzw. pioro: bazanty, kaczki. Mysliwi w trakcie raportu i odegrania sygnatéw przez
sygnalistow stojg z odkrytymi gtowami. Nie wolno w tym czasie rozmawiaé ani
poruszac sie.

Sygnalistyka — szeroko rozwini¢ty dziat kultury fowieckiej. Dzwigk rogu pomaga
mysliwym zebra¢ si¢ na odprawie przed polowaniem, jest istotnym elementem
polowania — podawane sg wowczas sygnaty dla naganki oraz dla 0séb polujacych
(zbiorka naganki, naganka gotowa, ruszaj, cicho pedzi¢, staé, wyltaduj bron, nie
strzelaé, wezwanie psiarzy z psami, itd.)

¥ Wiecej o polowaniu wigilijnym w dalszej czesci artykutu.
% Podgorska B., Podgorski A., Patroni lesnych ostgpéw. Swigci protektorzy lesnictwa i fowiectwa, Rudzkie
Towarzystwo Przyjaciol Drzew OPP, Ruda Slaska 2015.
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Powyzej zaprezentowano w sposob przekrojowy wybrane tradycje towieckie.
W kolejnym podrozdziale niniejszego artykulu omowione zostang te z nich, badz ich
elementy, ktore tgcza si¢ na poziomie leksykalnym z jezykiem koscielnym. Sg to
nastgpujace leksemy i1 wyrazenia: ambona, chrzest, msza (msza hubertowska),
pogrzeb (pogrzeb mysliwego), sztandar, Slubowanie, $wicty Hubert, wigilia
(polowanie wigilijne).

3. Duchowienstwo a kultura lowiecka — rys historyczny

Myslistwo 1 koSciét od czasow przyjecia przez Polske chrztu stato sig
nieroztgcznym sojuszem stanowigcym element kultury polskiej. Kosciot zawsze
przychylnie odnosit si¢ do mysliwych. Ksieza i duchowni chetnie brali czynny udziat
w polowaniach organizowanych przez moznowladcow.

W XII wieku prawo do wykonywania polowan mial kazdy posiadacz ziemski.
Duchowienstwo rowniez takie prawo posiadato — duchowni i zakonnicy mogli
polowa¢ na ziemiach bedacych w ich posiadaniu.

,»Dla wigkszo$ci mieszkancow Sredniowiecznej Polski zdobycz towiecka
stanowita wprawdzie nie podstawe, a tylko uzupelienie utrzymania, jakie dawaly
zajecia rolniczo-hodowlane. Powszechne umiejetnosci mysliwskie pozwalalty jednak
przy znacznie mniejszym nakladzie pracy i bez ryzyka nieurodzaju czy pomoru
w gospodarskim dobytku przez caly rok zaopatrywaé rodzing w migso, skory i futra'°.

W 1103 roku Bolestaw Krzywousty wydat rozporzadzenie dajagce mu prawo
wykonywania polowan na ziemiach nalezgcych do duchowienstwa, z zastrzezeniem,
ze W czasie wykonywania polowania przez wladc¢ duchownym polowanie byto
zakazane. W 1242 roku ksigz¢ Konrad Mazowiecki wydal rozporzadzenie dotyczace
prawa do polowania, w ktorym oprocz wielu punktéw byt jeden dotyczacy biskupow
— mieli oni obowigzek utrzymywac¢ bobrownikoéw (Castararii), ale zwalnial ich
z obowiazku utrzymywania wedrownych sokolnikow ksiazecych''.

Duchowni z zamilowaniem udawali si¢ na polowanie. Jan Dlugosz w swoich
kronikach wspomina biskupa Pawta, zyjacego w XIII wieku, ktory odprawiajac msze
przed polowaniem pozwalal mysliwym trzymaé w kaplicy psy i sokoty'™.
W éredniowieczu regale krolewskie i ksigzece czynily z lowoéw na zwierzyne grubg
przywilej panujacego wiladcy, jego rodziny, magnatéw oraz duchowienstwa.
Z uptywem czasu zmienit si¢ nieco charakter polowania — stalo si¢ ono nie tyle
sposobem na zdobycie pozywienia, co swego rodzaju rozrywka i sposobem
spedzenia czasu. W. Dynak we wstepie do Staropolskich poematow mysliwskich
pisze: ,,(...) polscy 1 litewscy moznowladcy, a nawet sami krolowie, oddawali si¢
towieckim rozrywkom rownie chetnie, a niekiedy nawet chetniej niz zwykla szlachta.
Niechg¢ do polowan byta nawet czgsto traktowana, jako godny pozatowania przejaw
czyjego$ gnuénego usposobienia”"”.

19 Samsonowicz A., Zowiectwo w Polsce Piastow i Jagiellonow, Warszawska Firma Wydawnicza, Warszawa
2011,s.217-218.

"' Badeni S.H., O lowiectwie polskiem, Z drukarni Wiadystawa Lozienskiego — Zarzadca W.J. Weber, Lwow
1896.

12 Dhugosz J., Roczniki czyli kroniki stawnego Krélestwa Polskiego, ksiega VII,
https://www.dbp.wroc.pl/biblioteki/wroclaw/attachments/article/714/Jan%20D%C5%82ugosz_Roczniki%20
¢czyli%20Kroniki%20s%C5%82awnego%20Kr%C3%B3lestwa%20PolskiegoVII-VIILpdf.

" Dynak W., J. Sokolski, Staropolskie poematy mysliwskie. Antologia, Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroctawskiego, Wroctaw 2007, s. 6.
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4. Jezyk koScielny a jezyk lowiecki — analiza wybranych leksemow

Podczas analizy leksykonu jezyka koscielnego oraz dostepnych stownikoéw jezyka
towieckiego, a takze positkujac si¢ praca ksiedza T. Nogaja ,,Dwie ambony”’ mozna
stwierdzi¢, ze duchowienstwo miato istotny wpltyw na rozwdj jezyka lowieckiego.
Ogromy w swej objetosci leksykon wyrazen i leksemow wspdlnych dla obu jezykow
znajdziemy we wspomnianej publikacji ksiedza T. Nogaja. Powigzania jezyka
towieckiego i kultury towieckiej z koscielnym porzadkiem $wiat oraz koscielng
tradycja wida¢ bardzo wyraznie na przykladzie przystow towieckich. Bardzo
doktadnie omowit to zagadnienie W. Dynak w ksigzce ,,L.owy, lowcy i zwierzyna
w przystowiach polskich”".

Na potrzeby niniejszego artykutlu wybratam jedynie te wyrazenia i inne jednostki
leksykalne, ktore okreslaja ceremoniat i tradycje towieckie.

4.1. Ambona
Wedtug stowika jezyka towieckiego ambona to:

., Stanowisko mysliwskie stale lub przenosne, o wysokosci kilku metrow,
sktadajqce sie z platformy z taweczkq i drabiny. A. moze by¢ pokryta dachem
lub bez dachu; wykonana jest przewaznie z drewna, ale takze np.
z aluminium (lekka, przenosna). A. utatwia polowanie na czatach,
zabezpieczajgc mysliwego przed wechem i wzrokiem zwierzyny. Szczegolnie
wazng role spelnia przy odstrzale selekcyjnym, umozliwiajgc mysliwemu
dokonanie dokladnej oceny zwierzyny"'°.

,, Ambona

Urzgdzenie towieckie, stacjonarne lub przenosne, stuzgce do obserwacji
zwierzyny bgdz wykonywania polowania.

Brzmienie zgodne z przepisami prawa — nadziemne stanowisko mysliwskie,
217

z ktorego korzystajg mysliwi w czasie polowania, oczekujqc na zwierzyne .

Jak wida¢, powyzsze definicje sg spojne, okreslajg to samo urzagdzenie, przy czym
w stowniku M.P. Krzemienia obiekt ten zostal opisany w sposéb bardziej
szczegolowy.

Ambona w ,,Leksykonie jezyka koscielnego” to ,,podwyzszony stopien (albo
przed oftarzem, albo na $rodku ko$ciola), z ktérego kantorzy (tac. ,.Spiewacy”)
prowadzili $piew, lektorzy (lac. ,.czytajacy”) czytali teksty z Pisma Swietego,
a kaznodzieje wyglaszali kazania. Czasami koScioly mialy dwie ambony:
odpowiednio po stronie potudniowej i potnocnej; z jednej czytano lekcje ze Starego
Testamentu 1 list, z drugiej gtoszono Ewangeli¢. Do najbardziej zdobionych ambon
nalezg ambona wykonana na polecenie Justyniana I (cesarza w latach 517-565) dla

' Nogaj T. SJ, Dwie ambony. Lowiectwo i kosciét, Wydawnictwo WAM, Krakow 2013.

'S Dynak W., Zowy, lowcy i zwierzyna w przystowiach polskich, Towarzystwo Przyjaciét Polonistyki
Wroctawskiej, Wroctaw 1993, s. 22-28.

16 Krzemien M.P., 1000 siow o lowiectwie, Wydawnictwo Ministerstwa Obrony Narodowej, Warszawa 1986,
s. 7.

'7 Gawin P., Terminologia towiecka, Wydawnictwo Poradnika fowieckiego, Gdynia 2016, s. 5.
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kosciota Hagia Sophia w Konstantynopolu (obecnie Istambul) oraz ambona
w Bazylice §w. Marka w Wenecji. Ambony byly czegsto wypierane przez lektoria
(czyli przenosne pulpity do czytania) i podwyzszong kazalnice (zwykle po poinocne;j
stronie ko$ciota). Obecnie podwyzszone kazalnice na zewnatrz §wigtyni maja czgsto
charakter dekoracyjny i uzywane sg tylko przy wyjatkowych okazjach. W greckich
kosciotach prawostawnych ambona jest zwykle potgczona z ikonostasem, lub
przynajmniej znajduje si¢ w jego poblizu”'®.

W celu sprawdzenia funkcjonowania w jezyku ogolnym slowa ,,ambona”
siegnetam do stlownikoéw jezyka polskiego. Mozna zauwazy¢, ze w obu dostepnych
stownikach definicja jest spojna. Stownik jezyka polskiego podaje cztery znaczenia
tego stowa, odwotujac si¢ do czterech jezykdw specjalistycznych: koscielnego (to
znaczenie jest podane jako pierwsze w kolejnosci wyliczanych znaczen),
geograficznego, towieckiego oraz zeglarskiego. Zwrocg uwage jedynie na znaczenie
pierwsze 1 trzecie, gdyz tylko te odnoszg si¢ do jezykow specjalistycznych
poddanych rozwazaniom na potrzeby niniejszego artkutu.

,»Ambona z greckiego ambon przez tacinski ambo; rzeczownik r.z.; D. ambony,
C. Ms. Ambonie, l.mn. M. B. ambony, D. ambon;

1. koscielny «w koSciele chrzescijanskim: rodzaj matlej, zwykle przysciennej
trybuny, zazwyczaj bogato zdobionej, ktéra stuzyla jako miejsce wyglaszania
kazan i czytania Pisma Swictegow (...);

2. geograficzny «skala, ktora wystaje z grzbietu lub zbocza gorskiego» (...);

3. ‘towiecki «platforma umieszczona na shupach lub na drzewie, odpowiednio
zamaskowana, ktora shuizy my$liwym do polowania z zasadzki” lub
obserwowania zwierzyny»”>".

Stowo ,,ambona” weszto do jezyka polskiego z jezyka greckiego ,,ambon”, a tam
z kolei z jezyka lacinskiego ,,ambo”. Biorgc pod uwage fakt, ze leksem ten ma
pochodzenie facinskie, przyjmuje, ze weszlo w uzycie do jezyka lowieckiego
poprzez jezyk koScielny wilasnie, dzigki duchownym. Duchowni przyczynili si¢ do
wprowadzenia w uzycie stowa ,,ambona” do jezyka lowieckiego.

Jak wynika z analizy powyzszych definicji, ambona to podwyzszenie stuzace do
wyglaszania kazan badz do wykonywania polowania. Podwyzszenie w obu
przypadkach stuzy do tego, by moc dobrze widzie¢ to, co nas otacza oraz
— w przypadku mysliwych — by moc bezpiecznie wykona¢ polowanie. W przypadku
kazania — by by¢ lepiej styszanym, przez wszystkich wiernych obecnych w kosciele
(glos lepiej si¢ roznosi).

Strzat tez lepiej wykonaé z wzniesienia (bezpieczenstwo).

'8 O’Collins G. SJ, Farrugia E.G. SI, przel. Ks. Ozog J. SJ, Zak B., Leksykon pojeé teologicznych
i koscielnych z indeksem angielsko-polskim, Wydawnictwo WAM, Krakow 2002, s. 18.

' Tu autorzy Praktycznego stownika wspélczesnej polszezyzny blednie zastepuja stowo ,,zasiadka™ stowem
,.zasadzka” — mysliwi poluja z zasiadki, nie z zasadzki (uw. J.S.).

2 7gotkowa H. (red.), Praktyczny stownik wspdlczesnej polszczyzny, Wydawnictwo ,,Kurpisz”, Poznan 1994,
s. 277; Szymczak M. (red.) Sfownik jezyka ..., s. 42.
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4.2. Chrzest

Leksem ,,chrzest” wystepuje zarowno w jezyku towieckim, jak i ko$cielnym.
W jezyku towieckim oznacza ,,ceremonial przyjecia mtodego mysliwego do grona
Braci Lowieckiej. Obrzed powtarzany po ustrzeleniu pierwszej sztuki z kazdego
lownego gatunku zwierzyny™?'.

,Chrzest mys$liwski — ceremonia pomazania mysliwego farbg z pierwszej
strzelonej przez niego sztuki danego gatunku. Mysliwy kleka na lewe kolano, lewa
reke trzyma na broni, a prawg na tuszy zwierza. fowczy kordelasem umoczonym
w farbie znaczy znak krzyza na czole mysliwego. Farby tej nie wolno wyciera¢ do
konca polowania™*.

W jezyku koscielnym ,,chrzest” to ,,podstawowy sakrament «odrodzeniay, ktory
sprawia, ze cztowiek ochrzczony staje si¢ cztonkiem Kos$ciota, a przez to jest zdolny
do przyjecia innych sakramentéw. Ochrzczeni po obmyciu wodg 1 uswigceniu przez
Ducha Swigtego (J 3, 5; Mt 28, 19), pelni wiary i zalu, zostaja oczyszczeni
z grzechow, uczestniczg w Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa i rozpoczynaja
w Nim nowe zycie (Rz 6,3-11). (...) Chrzest jest niezbednym warunkiem zbawienia,
ale moze by¢ zastgpiony przez chrzest krwi (meczenstwo) albo przez chrzest
pragnienia (wprost lub nie wprost sformutowane pragnienie przyjecia chrztu; DH
1524; ND 1928)"%.

Ten sam leksykon podaje etymologi¢ stowa ,.chrzest” — pochodzi ono od
ogolnostowianskiego ,,chrzci¢” = ‘znaczy¢ krzyzem’, a tam z kolei zawg¢drowato
z greckiego ,,baptisma” = ‘zanurzenie’. Nie do konca widoczne jest tu bezposrednie
pochodzenie stowa ,,chrzest” od greckiego ,,baptisma”. Stownik etymologiczny
wskazuje na wejscie tego leksemu w XV wieku do jezyka polskiego od ,krbstp”
z jezyka ogodlnostowianskiego, przy czym stlowo to miato wowczas dwa znaczenia.
W  jezykach narodow prawoslawnych oznaczato ,krzyz, znak Chrystusa”,
w jezykach narodéw katolickich oznaczato ,,chrzcié”.

Ciekawa definicje podaja stowniki jezyka polskiego: PSWP i Sjp>. W pierwszym
definicja chrztu jest bardzo rozbudowana. Stowo to pochodzi od greckiego
,.Christos”, a do greckiego trafito przez jezyk tacinski i stowo ,,Christus”. PSWP
wyjasnia, ze w znaczeniu religijnym jest to ,,sakrament chrze$cijanski, udzielany
jako pierwszy — oznaczajacy odrodzenie wewngtrzne — i zwigzany z nim obrzadek
nadania imienia oraz zaliczenia osoby przyjmujgcej sakrament do spotecznosci
kosciota™. W drugim znaczeniu leksem ,,chrzest” wystepuje jako uroczysto$é
oddania czego$ do uzytku, czesto polaczona z nadaniem nazwy, imienia”; znaczenie
trzecie jest przeno$ne i wyjasnia ,,chrzest” jako ,,udzial po raz pierwszy w jakiej$
sytuacji lub akcji”; znaczenie czwarte nawigzuje do argo i oznacza ,,rytual zwigzany

2! Gawin P., Terminologia...,s. 13.

*2 Krzemiet M.P., 1000 stow..., s. 28.

2 O’ Collins G. S, Farrugia E.G. SJ, przet. Ks. 0z6g J. SJ, Zak B., Leksykon pojec.. ., s. 45.

2 A. Bankowski wyjasnia, ze stowo ,krests” to derywat wsteczny od ,krostiti” (Bankowski A.,
Etymologiczny stownik jezyka polskiego, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2000, s. 157).

% Na potrzeby niniejszego artykutu nazywam Praktyczny stownik wspdlczesnej polszezyzny pod red. H.
Zgotkowej skrotem PSWP, natomiast Sfownik jezyka polskiego pod red. M. Szymczaka — Sjp.

2 zgotkowa H. (red.), Praktyczny stownik. .., s. 117.
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z przyjeciem poczatkujacego przestepcy do srodowiska przestepczego™’. Sjp podaje
jeszcze jedno znaczenie (nie podaje natomiast znaczenia czwartego ze stownika
PSWP), a mianowicie okresla ,,chrzest” jako pierwszy udzial w jakiej$ akcji, przede
wszystkim wojennej: chrzest bojowy, ogniowy, zotierski.

Jak rozwazy¢ znaczenie stowa ,,chrzest” w jezyku lowieckim? Czym kierowali si¢
mys$liwi podczas wprowadzania tego leksemu do swojego jezyka? Najblizsze
znaczeniowo jest stowo ,.chrzest” pochodzace z jezyka koscielnego — ‘znaczyé
krzyzem’, ‘sta¢ si¢ cztonkiem wspolnoty’. W stowniku jezyka koscielnego nie ma
ani stowa o nadaniu imienia, co przeciez czyni si¢ w kosciele katolickim podczas
tego sakramentu. W jezyku lowieckim rowniez nie ma miejsca akt nadania imienia
czy pseudonimu. Widocznie w sakramencie chrztu najwazniejszy jest akt przyjecia
do wspélnoty Ko$ciota, a nadanie imienia pelni rol¢ drugorzedng. Czy sami
duchowni wprowadzili to stowo do jezyka lowieckiego? Nie sadzg. Bardziej
prawdopodobne jest to, ze myS$liwi, przyjmujac nowego cztonka, wzorowali si¢
leksykalnie na obrz¢dzie znanym im z obrzedu koScielnego. Stad najprawdo-
podobniej wzigli symbol krzyza na czole adepta (jak znak krzyza wykonanego na
czole nowego cztonka Ko$ciota przez ksiedza). Zastanawiajace jest podobienstwo
znaczeniowe czwartego objasnienia leksemu ,,chrzest” w PSWP — ‘rytuat przyjecia
poczatkujacego przestepcy do srodowiska przestepczego’. Gdyby z definicji usungé
stowo ,,przestgpca” oraz ,,przestepczy” znaczenia stalyby sie¢ zblizone. Ale stalyby
si¢ zblizone nie tylko do definicji z jezyka towieckiego, réwniez do definicji z jezyka
koscielnego. Przyjmijmy, ze ,chrzest” oznacza przede wszystkim ‘przyjecie
nowowstepujacego do okreslonej grupy spotecznej drogg okreslonej celebracji’.

Chrzest w obu jezykach wigze si¢ z wykonaniem znaku krzyza, oznacza takze
przyjecie do okreSlonego grona — wiernych / mysliwych. Chrzest symbolizuje
réwniez uczestniczenie po raz pierwszy w jakiej$ akcji (Sjp). Wierny po raz pierwszy
uczestniczy we mszy $wigtej jako czlonek koSciota, mysliwy po raz pierwszy
uczestniczy w polowaniu jako ten, ktory pozyskat pierwsza sztuke zwierzyny.

4.3. Msza

W stownikach jezyka lowieckiego brak definicji leksemu ,,msza”. Nie jest on
terminem z tego jezyka. To termin typowy dla jezyka koscielnego i jako taki funkcjonuje
w jezyku towieckim. Dla mysliwych stowo ,,msza” kojarzy si¢ najczesciej z msza
hubertowska — najwazniejszag mszg odprawiang w intencji mysliwych i ku czci ich
patrona — $wigtego Huberta (stad bardzo czgsto nazywana jest ,,mszg hubertowska”).

Stownik jezyka kosScielnego definiuje leksem ,,msza” w nastgpujacy sposob:
»Wyraz powszechnie uzywany w Kosciele tacinskim, gdzie zwyczajng formute
«rozestania» zgromadzenia pod koniec liturgii eucharystycznej byto wezwanie: «lte,
missa est» lac. «Idzcie, Msza sie skoficzyta»™.

Stowniki jezyka polskiego sa zgodne co do definicji leksemu ,,msza”. Okreslajg
go jako glowny obrzed religijny w ko$ciele katolickim badz prawostawnym, bedacy
przypomnieniem Ostatniej Wieczerzy i symbolicznym urzeczywistnieniem ofiary

7T Tamze, s. 118.
2 Szymezak M., Stownik jezyka. . ., s. 282.
¥ O’ Collins G. S, Farrugia E.G. SJ, przet. Ks. 0z0g J. SJ, Zak B., Leksykon pojec..., s. 192.
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Chrystusa na krzyzu. Jako drugie znaczenie podajg «utwor muzyczny oparty na
tekscie mszy»™'.

W tradycji towieckiej celebrowang mszg jest msza hubertowska. Zwigzana jest
bezposrednio z uroczystosciami ku czci Swigtego Huberta obchodzonymi 3 listopada.
Msza ta jest odprawiana na rozpoczecie sezonu polowan: ,,Religijny charakter kultu
sw. Huberta w mysliwskich spoteczno$ciach czasé6w minionych podtrzymywat
powszechny zwyczaj rozpoczynania polowan od uczestnictwa w rannej mszy S$w.
Byla to tzw. msza $w. Huberta lub msza hubertowska, ktora z racji swego
wotywnego charakteru miata tekst modlitw znacznie krétszy niz zwykla msza
niedzielna™'.

Msza ta odprawiana jest w ko$ciele badZ w przygotowanej specjalnie do tego celu
kaplicy znajdujacej si¢ w towisku. We mszy uczestniczg przedstawiciele zarzadu
okregowego oddzialu PZL, czlonkowie komisji dziatajacych przy okrggowym
oddziale PZL., przedstawiciele oraz cztonkowie kot towieckich. Msz¢ hubertowska,
zgodnie z tradycjg towiecka, uswietnia poczet sztandarowy.

4.4. Pogrzeb

We wspoélczesnych stownikach jezyka towieckiego brak definicji pogrzebu. By¢
moze dlatego, ze jest to termin typowy dla jezyka koscielnego. Obrzed pogrzebu
mysliwego jest opisywany w literaturze lowieckiej, dziwi wigc fakt braku
zdefiniowania tej ceremonii w stownikach jezyka towieckiego. Wprawdzie leksem
»pogrzeb” wystepuje w stowniku W. Koztowskiego z 1822 r., ale jego opis
semantyczny wskazuje na pokot, nie na ceremonie pochéwku zmarlego®.

W jezyku koscielnym stowo ,,pogrzeb” oznacza ,,1. zbidr ceremonii zwigzanych
z pozegnaniem zmartego chrze$cijanina od chwili $mierci az po pogrzebanie lub
kremacje¢ ciata (...). Znamiennymi cechami dla réznych ceremonii — w domu
zmartego, w koSciele, nad grobem lub w krematorium — sg szacunek dla ciata
ludzkiego, modlitwy za zmartego oraz nadzieja na zmartwychwstanie. Zgodnie
z instrukcjg Soboru Watykanskiego II (SC 81), Msza §w. zalobna zdecydowanie
wyraza radosng wiar¢ w zmartwychwstanie Chrystusa. Szaty liturgiczne kaptana nie
sa juz koloru czarnego, lecz fioletowe lub biale. Zazwyczaj zapala si¢ paschat
1 stawia z przodu trumny (...).

2. Uroczyste ztozenie do grobu martwego ciata ludzkiego. W greckim Kosciele
prawostawnym ceremonie, ktore nastepujg po wspomnieniu $mierci Chrystusa
w Wielki Pigtek sa potocznie znane jako «pogrzeb Chrystusa». Centrum tych

uroczystosci jest podobny do grobu mebel, zwany epitaphion (gr. «groby»)”>.

39 https://sjp.pwn.pl/szukaj/msza.html; Szymezak M, Stownik jezyka. . ., s. 225.

3! Dynak W., Zowiectwo w kulturze polskiej. Obszary i ksztalty obecnoéci, Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroclawskiego, Wroctaw 2012, s. 133.

32 Pogrzeb — po ubiciu zwierza zwotywanie. «Po ubiciu zwierza sprawiaja mysliwi, jednym ogolnym
wyrazem mowiac, pogrzeb» (Sylwan 1827, s.198)” — pisze W. Kozlowski, powoltujac si¢ na definicje
opracowang przez innego autora. Zob. Dynak W., Koztowski W., Pierwsze poczqtki terminologii towieckie.
Wydanie nowe, poprawione i poszerzone. Opracowal, rekopismiennymi dodatkami Autora i ilustracjami
znaczen uzupelnit oraz wstgpem i komentarzem opatrzyt Wiadystaw Dynak, wyd. [1], [Biblioteka Klasyki
Lowieckiej pod red. W. Dynaka 1], Towarzystwo Przyjaciot Polonistyki Wroctawskiej, Wroctaw 1996,
s. 115.

3 O’ Collins G. S, Farrugia E.G. SJ, przet. Ks. 020g J. SJ, Zak B., Leksykon pojec..., s. 246-247.
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Stowniki jezyka polskiego definiujg stowo ,,pogrzeb” jako:
., 1. obrzed towarzyszqcy chowaniu zmartego,

2. kondukt zatobny,
3. zakoriczenie czyjejs dzialalnosci lub koniec istnienia czegos ™.

Pogrzeb mys$liwego ma charakter uroczysty. We mszy zalobnej uczestnicza nie
tylko najblizsi zmartego, ale wszyscy cztonkowie kota towieckiego, do ktérego on
nalezal. Koledzy zmartego ubrani s3 w mundury, ustawiajg si¢ w szyku zwartym.
Jeden z nich niesie poduszke, na ktorej znajdujg si¢ dystynkcje oraz odznaczenia
zmarlego. Na sztandarze, obok wstegi orderowej zawieszony jest kir, jako symbol
zatoby po koledze, ktory odszedt do Krainy Wiecznych Lowow. Podczas mszy
zatobnej poczet sztandarowy ustawiony jest za trumng. Na cmentarzu, po
odmowieniu modlitw a przed ceremonig pochowania ciata do grobu, nastgpuje czas
przeméwien, a nastepnie sygnalista gra sygnat ,,Darz Bor” lub ,,Koniec polowania”.
Mysliwi zegnajg si¢ ze swoim zmartym kolega kladac na jego trumnie ztom. Podczas
opuszczania trumny poczet sztandarowy przyjmuje postaw¢ ,,prezentuj”’
i ,,salutowanie”, sygnalista gra sygnat ,,Pozegnanie’™.

4.5. Sztandar

Sztandar jest symbolem wyrozniajacym dang zbiorowos¢, nadajacym jej
w sposéb  szczegblny prestizu. Wobec sztandaru nalezy zachowad szacunek,
sztandarowi oddaje si¢ honory. Podstawe prawng do posiadania i uzywania sztandaru
w Polskim Zwigzku Lowieckim reguluje statut PZL. Na witrynie internetowej
Polskiego Zwiazku Lowieckiego znajdujemy nastepujgca informacj¢ dotyczaca
sztandaru: ,,Sztandar towiecki jest symbolem Polskiego Zwigzku Lowieckiego oraz
zrzeszonych w nim kot towieckich i mysliwych. Stanowi najgodniejszy znak
duchowej wigzi, jedno$ci 1 prawosci polskiego towiectwa, prezentowany
w najwazniejszych momentach 1 wydarzeniach w zyciu Polskiego Zwigzku
Lowieckiego oraz w wystapieniach zewnetrznych. Jest zarazem symbolem zbiorowej
1 osobistej godnosci polskich mysliwych. Poprzez swa symbolike wyraza szczytne
warto$ci duchowe, ideowe i moralne polskiego towiectwa, jego wielowickowe
tradycje oraz wspolczesne cele naszego zrzeszenia. Symbolika ta i ptynace z nigj
przestania zobowigzuja nas do poszanowania przyrody i etycznego wypekniania
mysliwskich powinnosci”.

Stowniki jezyka towieckiego jak rowniez dostepne mi stowniki jezyka
kos$cielnego nie podaja definicji sztandaru.

Stowniki jezyka polskiego definiuja sztandar jako reprezentacyjng chorggiew
o odpowiedniej barwie, czesto z wyhaftowanym godlem, bedaca znakiem panstwa,
oddziatu wojskowego lub organizacji cywilnej®’.

Sztandary w ko$cicle nie sg stalym wyposazeniem. Sg czg¢$cig uroczystej mszy,
ZazZwycCzaj przynoszone przez organizacje uczestniczace w okreslonej mszy (jak np.

3* https://sjp.pwn.pl/szukaj/pogrzeb.html; Szymezak M. Stownik jezyka. .., s. 765.

3 Patrz: Nogaj S., Dwie ambony..., s. 106-111.

3 https://www.pzlow.pl/index.php/kultura/68-ceremonial-sztandarowy.

37 Szymezak M. Stownik jezyka. .., s. 426; https:/sjp.pwn.pl/doroszewski/sztandar-I;5504744.html.
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sztandary strazy pozarnej] w czasie mszy odprawianej w jej intencji, tak samo
— sztandary jednostek policji, sztandary towieckie). Sztandar pojawil sie
najprawdopodobniej na wzdr chorggwi rycerskich. Stowo to pochodzi z jezyka
wloskiego — od ,,stendardo”, tam z kolei weszlo od jezyka niemieckiego i stowa

Standarte” = ‘chora;giew’3 8

4.6. Slubowanie

Slubowanie to bardzo wazny obyczaj kultywowany przez mysliwych. Stownik
jezyka towieckiego podaje nastepujacg definicje tego leksemu: ,,pierwszy obrzed
zjakim spotyka si¢ miody mysliwy po ukonczeniu stazu, zdaniu egzamindéw
i zatatwieniu wszelkich formalnoéci. Slubowanie oznacza rozpoczecie zycia
mysliwskiego i wprowadzenie mtodego adepta do grona towcoéw”*’. Slubowanie
mysliwskie odbywa podczas uroczystego pasowania mysliwego. Obrzed ten
poprzedza sygnal mysliwski ,,Pasowanie mys$liwskie”. Slubowanie przyjmuje
najbardziej zastuzony nemrod, a przy Slubujagcym stoi jego opiekun. Skladajacy
przysiege kleka na lewe kolano, glowg ma odkryta, bron trzyma pionowo przy lewej
nodze. Mys$liwi towarzyszacy temu podniostemu wydarzeniu stojg w kregu lub
pélokregu z czapkami zdjetymi i trzymanym w lewej dioni. Sg $wiadkami
Slubowania. Pasowany na rycerza $wigtego Huberta Slubuje przestrzegaé praw
towieckich, postepowaé zgodnie z zasadami etyki towieckiej, pieclggnowac tradycje
polskiego towiectwa, chroni¢ przyrode oraz dbac¢ o dobre imi¢ lowiectwa i godnos¢
polskiego mysliwego. W slowach skladanej przysiggi jest jasno wyrazony stosunek
towiectwa polskiego do tradycji. Zajmuje ona jedng z najwazniejszych pozycji
w $wiecie mysliwych.

Stownik jezyka koscielnego podaje definicj¢ stowa ,,§lub” jako obietnice ztozong
Bogu ,,dobrowolnie przez cztowieka dorostego, ze spetni jakies dobro, do ktorego
nie jest zobowigzany przez Boze przykazania, prawo koScielne lub inne
zobowigzania. Do wypeknienia takiego $lubu jest cztowiek zobowigzany na mocy
cnoty religii. (...) Sluby moga by¢é prywatne albo publiczne. Publiczne sa wtedy, gdy
si¢ je sktada w obecnosci Swiadkow, jak si¢ to dzieje juz podczas pierwszych
(nieuroczystych) §lubow, ktére czlonkowie instytutow zakonnych sktadajg zaraz po
nowicjacie. Jezeli $luby publiczne wigza czlowieka na cate zycie, zwg si¢
wieczystymi. Jezeli go wigza tylko przez pewien okres czasu, o ile nie sg odnowione,
nazywaja si¢ czasowymi. Sluby wieczyste uroczyste nakladaja na $lubujacego
surowsze obowigzki, sg uznawane jako takie przez upowazniong wiladz¢ koscielna,
a dyspensowa¢ od nich moze tylko papiez”™®.

,.Slubowanie” Sjp wyjasnia jako rzeczownik od ,,Slubowac”. ,.Slubowa¢” czyli
zobowiazaé sie uroczyscie do czegos®'. Nie ma watpliwosci, ze leksem ,,§lubowaé”
oznacza we wszystkich jezykach to samo — ztozy¢ przysigge, zobowigzac si¢ do
czegos$, najczesciej uroczyscie. Slubowanie «uroczysta przysiegay»

3 Briickner A., Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Naktad i wiasnos¢ Krakowskiej Spotdzielni
Wydawniczej, Krakow 1927, s. 555.

3% Gawin P., Terminologia. .., s. 83.

0’ Collins G. SJ, Farrugia E.G. SI, przet. Ks. Ozog J. SJ, Zak B., Leksykon pojec..., s. 334.

' Szymezak M. Stownik jezyka. .., s. 448.

“2 https/sjp.pwn.pl/sjp/slubowanie;2527861.html.
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4.7. Kult swietego Huberta

Swiety Hubert jest postacia historyczna. Zyt ok. 1300 lat temu na terenie
dzisiejszej Belgii. Byl potomkiem krolewskiego rodu Merowingdw. Jest uznawany
za patrona mys$liwych i lesSnikdw. Do najpopularniejszych form kultu tej postaci
zaliczy¢é nalezy budowanie kapliczek i $wiatyh pod wezwaniem $wietego Huberta®,
dekorowanie ko$cioléw witrazami przedstawiajacymi tego $wietego™, nadawanie
szkotom imienia $wietego Huberta®, ale przede wszystkim — organizowanie polowan
hubertowskich. Polowania te odbywajg si¢ w calej Polsce 3 listopada. Rozpoczynaja
si¢ uroczysta mszg, zazwyczaj odprawiang przez ksiezy kapelanéw. Samo polowanie
ma réwniez uroczysty charakter. Biorg w nim udzial wszyscy cztonkowie kot
towieckich z kazdego okregu, zapraszani sg na nie goscie (czesto przedstawiciele
wladz samorzadowych oraz duchowni). Polowanie konczy biesiada mysliwska,
w ktorej uczestniczg mysliwi wraz z rodzinami.

4.8. Wigilia / polowanie wigilijne

Leksem ,,wigilia” wystepuje w jezyku lowieckim w polgczeniu z leksemem
,polowanie”. Polowanie wigilijne to tradycja mocno zakorzeniona w Kkulturze
towieckiej. Laczy si¢ nierozerwalnie z tradycja koscielng. Wigilia jest Swigtem
koscielnym, czyli istniejgcym od momentu przyjecia przez naszg ojczyzne¢ chrztu.
Mysliwi w tym dniu gromadza si¢ wezesnym rankiem tylko w najblizszym gronie,
nie sg to polowania huczne, odbywajace si¢ z proszonymi gos¢mi. Udajg si¢ po
odprawie na krotkie w poréwnaniu z typowymi polowanie, po czym, po jego
zakonczeniu, tamig si¢ optatkiem sktadajac sobie nawzajem zyczenia.

Tego dnia prastarym zwyczajem mysliwi symbolicznie dziela si¢ optatkiem
i karmg ze zwierzyna. Tradycja nakazuje, by w tym dniu najstarszy nemrod*® wraz ze
stazystami 1 ¢wikami poszedt do lasu i pozostawil w pasnikach oplatek dla
Zwierzyny.

Wedlug stownika jezyka koScielnego ,,wigilia” to ,,dzien poprzedzajacy uroczyste
$wieto, ktore zawsze rozpoczyna si¢ nieszporami w przeddzien uroczystosci”™*’.

Nieco szersza definicj¢ tego leksemu podajg stowniki jezyka polskiego:

., 1. «dzien poprzedzajqcy inny dzien, zwykle swigteczny»

2. Wigilia «dzien poprzedzajgcy swieta Bozego Narodzeniay

W Polsce kapliczki $wictego Huberta znajdujg si¢ m.in. w Dothobyczowie, w Puszczy Sandomierskiej
nieopodal Babul, w Rymanowie-Zdroju, w Blachowni, w Przyborowie, w Rzeszowie-Milocinie (jedna
z najstarszych kaplic pod wezwaniem §w. Huberta w Polsce; ufundowana zostata w koncu I pot. XVIII w.
przez ksigcia Jerzego Ignacego Lubomirskiego).

* W kosciele w Zabierzowie znajduje si¢ przepiekny witraz ufundowany przez Towarzystwo Mysliwych
w 1930 roku. Towarzystwo Mysliwych to pierwsza a zarazem najstarsza organizacja, bedaca kolebka
organizacji towieckich w Polsce. To wlasnie w Galicji w 1880 roku powstaje Towarzystwo Mysliwych
— pierwsza w Polsce organizacja towiecka.

% To m.in. Szkota Podstawowa w Czerninie, Szkola Podstawowa w Krasicach, Niepubliczna Szkota
Podstawowa w Mstyczowie, Zespot Placowek Oswiatowych w Kolbaskowie, i in.

4 nemrod — stary, dogwiadczony mysliwy; ¢wik — miody mysliwy, dopiero zdobywajacy doswiadczenie
w lowiectwie.

470’ Collins G. SJ, Farrugia E.G. SI, przet. Ks. Ozog J. SJ, Zak B., Leksykon pojec..., s. 388.
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3. «tradycyjna, uroczysta wieczerza w przeddzien swigt Bozego Narodzeniay

. . ., , . 48
4. «w starozytnym Rzymie: czes¢ nocy rowna trzem godzinomy”

Leksem ,,wigilia” pochodzi od tacinskiego ,,vigilia” = ‘czuwanie’. A. Briickner
wyjasnia, ze chodzi o czuwanie przed wazniejszymi $wictami®.

5. Whnioski

Podejmujgc analize materiatu leksykologicznego odnoszgcego si¢ do tradycji
zard6wno w towiectwie jak 1 w kosSciele zauwazamy nastepujgce zjawiska:

Terminy ,,ambona” oraz ,.chrzest” nie majg jednakowego znaczenia w obu
omawianych jezykach specjalistycznych — owieckim i koScielnym. Odnosza si¢ do
zupelie odmiennych obiektow i ceremonii. W zwigzku z tym zostaly zdefiniowane
w stownikach jezyka lowieckiego oraz w stownikach jezyka koscielnego.
Najprawdopodobniej weszlty do jezyka towieckiego poprzez jezyk koscielny.
Mysliwi, znajagc obrzed chrztu z ceremonii kosScielnej przeniesli go do tradycji
towieckiej. Podwyzszonemu stanowisku przeznaczonemu do wykonywania polowania
nadano nazwe¢ ,,ambona” na zasadzie przeniesienia semantycznego okreSlenia
obiektu koscielnego na towieckie urzadzenie.

Podobnie termin ,,$lubowanie” — zostatl zdefiniowany w obu jezykach inaczej,
poniewaz obrzed ten przebiega w odmienny sposoéb w towiectwie niz w Kosciele.
Oba obrzedy taczy wprawdzie element sktadania obietnicy, niemniej odbywa si¢ to
w na tyle rozny sposob, ze terminy te posiadaja swojg wlasng definicje w stownikach
specjalistycznych.

Leksemy ,,msza”, ,,pogrzeb” i ,,wigilia” nie funkcjonujg w jezyku towieckim jako
terminy, gdyz sa stowami typowo koscielnymi. Zjawiska, ktdrych dotycza, nie roznig
si¢ znacznie w obu kulturach w obrebie celebracji.

,»Sztandar” nie jest terminem zaréwno towieckim jak i koscielnym. Funkcjonuje
w jezyku ogdlnym. Najprawdopodobniej dlatego nie zostal zdefiniowany w obu
omawianych jezykach specjalistycznych.

Swiety Hubert jako posta¢ historyczna nie figuruje w  stownikach
specjalistycznych. O braku definicji hasta ,,$§w. Hubert” pisze niezwykle doktadnie
W. Dynak, odwotujac si¢ nie tylko do stownikow, encyklopedii ale rOwniez zbiorow
paremiograficznych™.

Na podstawie przeprowadzonych badan mozna zauwazyé, ze duchowni,
uczestniczac niegdy$ w kulturze towieckiej, przyczynili si¢ do zjawiska przenikania
si¢ terminéw zwigzanych z tradycjg i1 celebracja w obu jezykach — towieckim
i koscielnym. W. Koztowski, pracujgc nad Pierwszymi poczqgtkami terminologii
towieckiej korzystal z dziel napisanych przez duchownych — ksiezy Kluka czy
Jundzitta’. Swiadczy to o znacznym wplywie duchownych na rozwoj
1 uporzgdkowanie terminologii towieckie;j.

8 https:/sjp.pwn.pl/szukaj/wigilia.html; Szymczak M. Stownik jezyka ..., s. 716.
4 Briickner A., Stownik etymologiczny. .., s. 621.

30 7ob. Dynak W., Zowiectwo w kulturze. .., s. 138-142.

31 Zob. Dynak W., Koztowski W., Pierwsze poczgtki. .., s. 29.
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Na podstawie przeprowadzonych badan na stosunkowo niewielkim wycinku
materiatu leksykologicznego stwierdzam, ze udzial duchowienstwa w kulturze
towieckiej mégt wnies¢ nowe terminy, takie jak: ambona, chrzest, §lubowanie,
sztandar, pogrzeb, swiety Hubert, msza hubertowska. Mozna przypuszczaé, ze na
poczatku XIX wieku nie funkcjonowaly one jako terminy w jezyku towieckim (nie
ma ich w stowniku W. Kozlowskiego z 1822 r., s3 natomiast w poOzniejszych
wydaniach, funkcjonujg powszechnie w jezyku méwionym mysliwych). Jednakze
aby jednoznacznie stwierdzi¢ istotny wplyw duchowienstwa na rozwodj jezyka
towieckiego nalezatoby przeprowadzi¢ dogl¢bng analize obu jezykow (towieckiego
i koscielnego), w ktorej material badawczy obejmowalby wszystkie leksemy istotne
dla obu tych rejestrow.

Podzi¢kowanie

Pragng serdecznie podzigkowaé Panu Mieczystawowi Struzikowi — czltonkowi
Okregowej Komisji Kultury, Tradycji i Promocji Lowiectwa, cztonkowi Zarzadu
Okregowego PZL. w Rzeszowie za udziclone wsparcie merytoryczne oraz
konsultacje.
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Streszczenie

Wspolne dziatania przedstawicieli kosciota oraz mysliwych pozostawily trwaly §lad w jezyku
— zarowno w towieckim jak i koscielnym. Wiele wyrazen jest wspolnych dla obu jezykow.

Celem niniejszego artykutu byto zestawienie leksykonu zarowno wyrazen towieckich jak i koscielnych,
dotyczacych tradycji towieckiej w Polsce. W obrebie celebracji oba jezyki sa podobne, a wystepujace
w nich leksemy odnosza si¢ do podobnych zjawisk — Slubowanie, chrzest, kult §wigtego Huberta, msza
hubertowska, ostatnie pozegnanie — to tylko cze$¢ wspdlnego zbioru leksykalnego, $wiadczacego
o wzajemnym przenikaniu si¢ kultury towieckiej oraz wiary i kultury kosciota katolickiego.

Stowa kluczowe: tradycja, jezyk towiecki, jezyk koscielny.
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W strone ,,nowej tradycji”, czyli o ,,koronkowych”
wypiekach w Raciborskiem

1. Wprowadzenie

Tradycja rozumiana jako przekaz, dawny zwyczaj, proces przekazywania
kolejnym pokoleniom wiedzy, umiej¢tnosci, wartosci czy przekonan jest od dawna
przedmiotem humanistycznej dyskusji>. Jedni badacze tradycje postrzegaja jako
warto$¢ zagrozong, ktorg nalezy chroni¢, inni jg odrzucaja, zgodnie z konstatacjg:
tradycja wszystkich zmartych pokolen ciazy jak zmora na umystach zyjacych™.
W tej polemice sztandarowy wydaje si¢ by¢ glos Jerzego Szackiego, ktory podkresla,
ze badacz jest skazany na tradycje¢ jako na dziedzictwo pewnej zbiorowosci,
poniewaz sama ,humanistyka gromadzi teksty nade wszystko w tym celu, by
u$wiadomi¢ swoim wspolczesnym zwiazek terazniejszosci z przeszloscia™’.
Niezwykle waznym zadaniem dla humanisty powinno by¢ zatem ,,aktualizowanie
przesztosci, uczynienie jej czytelnej dla nowych pokolen, przystosowanie jej do ich
zainteresowan 1 potrzeb. Oryginalno$¢ humanisty moze paradoksalnie polega¢ na
przypominaniu, odczytywaniu raz jeszcze pochodzacych z przesztosci znakdéw™™.
W ostatnich dekadach mamy do czynienia ze zjawiskiem ,,powrotu do korzeni”,
ktoérego wyrazem sg licznie podejmowane inicjatywy, nawigzujace do dziedzictwa
kulturowego przodkow, a majace realizowa¢ funkcje tozsamosciowa® lub przywrocié
pamieé o przyszlosci’. Jan Adamowski wymienia pigé plaszczyzn, w ktorych
dzialania te sg szczegodlnie zintensyfikowane:

1. Krag dzialan regionalistyczno-mito$niczych, skupiajacy ludzi zainteresowanych
rozpoznaniem historycznych i kulturowych wyréznikow tak zwanych matych
ojczyzn.

2. Krag edukacyjny — realizujacy w szkolnej dydaktyce czy tez w programowych
dziataniach domow kultury regionalne $ciezki edukacyjne.

3. Krag dzialan promocyjnych — nastawiony na wykorzystanie wybranych
sktadnikow tradycji do celow marketingowych, np. w sferze spoteczno-
politycznej, handlowej czy turystyczne;j.

! marcelasz@onet.eu, Wydziat Filologiczny, Uniwersytet Opolski.

2 Kaniowska K, Tradycja. Problemy metodologiczne, [w:] Nowina-Sroczynska E., Latocha S. (red.), Nowe
czytanie tradycji. Z inspiracji Rokiem Kolbergowskim, UL, £.6dz 2016, s. 32-41.

? Krygier M., Tradycja, [w:] Encyklopedia socjologii. T. 4, Oficyna Naukowa, Warszawa 2002, s. 255.

4 Szacki ., Ty radycja, Wydawnictwo UW, Warszawa 1971, s. 102.

3 Tenze, Tradycja i oryginalnosé w humanistyce, ,,Odra” 6 (1985), s. 35.

6 Zob. Adamowski J., Odnawianie ludowych tradycji, [w:] tenze, Wojcicka M. (red.), ,,Tradycja dla
Wspotczesnosci. Ciaglos¢ i Zmiana”, t. 4, Tradycja w kontekstach kulturowych, Wydawnictwo UMCS,
Lublin 2011, s. 103-111.

7 Por. np. Studnicki G., Tradycja i pamie¢ minionego w dziataniu, [w:] tenze, Slgsk Cieszyriski: obrazy
przesziosci a tozsamos¢ miejsc i ludzi, US, Katowice 2015, s. 105-240.
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4. Dziatania o motywach religijnych, w tym inspirowane czy tez samorzutne
realizacje form para liturgicznych, wiaczenie sktadnikow tradycji do ,,uswiet-
nienia” liturgii czy tez tradycyjne zwyczaje i obrzedy.

5. Sfera dzialan z plaszczyzny rodzinnej — zwigzanych chociazby z poszuki-
waniem i odtwarzaniem rodzinnych zwiazkow genealogicznych itd.®

Ich celem jest przekazywanie i promowanie poszczegolnych elementow tradycji.
W opinii Grzegorza Studnickiego: ,,strategie te unaoczniaja, ze tozsamo$¢ zbiorowa
tak naprawde nie jest ani czyms$ spontanicznym, ani danym raz na zawsze, lecz ze
wymaga nieustannego potwierdzania, uaktualniania, planowania oraz podejmowania
licznych skoordynowanych praktyk i dziatan angazujacych rézne uklady kultury’”.
W tej perspektywie tradycja jawi si¢ jako rezerwuar wartosci, ,,fundament kazdego
kulturowego S$wiata 1 gldwny mechanizm funkcjonowania kazdej kulturowej
rzeczywistosci”'’.

Z drugiej jednak strony w dyskursie humanistycznym ostatnich lat zaintere-
sowano si¢ ,,nowg tradycja”, nazywang rowniez ,,tradycjg wynaleziong” lub ,.,tradycja
wymyslona” (wytworzona)"'. Mamy z nig do czynienia wowczas, gdy tradycja
uwazana za pradawng, ma stosunkowo krétki rodowdd, albo wtedy, gdy tradycja
zostala zbudowana od podstaw np. przez wiladze, intelektualistow czy artystow
i oficjalnie wprowadzona w zycie'>. Wedhlug Erica Hobsbawma , tradycja wymyslona”
to ,,zesp6t dziatan o charakterze rytualnym, symbolicznym, rzadzonych zwykle przez
jawnie badz milczaco przyjete reguly. Dzialania te maja na celu przyjecie przez ludzi
pewnych warto$ci i norm zachowania poprzez ich powtarzalnos¢. W ten sposob
pojawia si¢ przekonanie o kontynuowaniu przesztosci”". Dzialania takie stuza

ustanowieniu wig¢zi z czasem minionym, ktory nie musi by¢ wcale dhugi:

Historyczna przesztosc, w ktorg zostaje wpisana nowa tradycja, nie musi by¢
diuga; nie musi siega¢ domniemanej, spowitej mgiq, otchiani dziejow (...).
Tradycje te, najkrocej mowigc, odpowiadajg na nowe sytuacje w taki sposob,
ze przybierajq forme nawigzania do sytuacji dawnych albo ustanawiajg swgq
wlasng przeszlosé przez jak gdyby ,, obowigzkowe” powtarzanie".

Wymyslanie tradycji stalo si¢ trendem, co ma zwigzek z dynamicznymi
przemianami cywilizacyjnymi i spoteczno-kulturowymi:

To wlasnie kontrast pomiedzy nieustanng zmiennoSciq i nowoscig
wspolczesnego swiata a probg uczynienia przynajmniej niektorych obszarow

¥ Adamowski J., dz. cyt., s. 103-104.
% Studnicki G., dz. cyt., s. 240.
10 Kaniowska K., dz. cyt., s. 32.
! Hobsbawm E., Ranger T. (red.), Tradycja wynaleziona, przet. Godyn M., Godyn F., Wydawnictwo UJ,
Krakéw, 2008.
12 Por. np. Kajfosz J., Tradycja jako przedmiot rywalizacji, negocjacji i wladzy, [w:] Styk I., Dziekanowska
M., Tradycja w kontekstach spotecznych. T. 3, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2011, s. 47-62.
i Hobsbawm E., Wprowadzenie. Wynajdywanie tradycji, [w:] tenze, Ranger T. (red.), dz. cyt., s. 10.
Tamze.
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zycia spolecznego w tym Swiecie niezmiennymi sprawia, ze ,,wymyslanie
tradycji”’ tak bardzo frapuje historykéw ostatnich dwéch stuleci’.

Badacze zauwazaja, ze ,,nowa tradycja” wykorzystywana jest takze w turystyce
i dziataniach marketingowych w celu wzmocnienia autoprezentacji jakiego$
regionu'®. Duzy udzial w tworzeniu ,tradycji wynalezionej” maja grupy lokalne,
ktére reanimujg, reaktywuja lub powotujg tradycje, poniewaz z jakich§ powodow
dorobek przodkoéw jest dla nich istotny. ,, Tradycja wymyslona” jest wigc dzialaniem
swiadomym, tzn. tworzg ja konkretni ludzie czy s$rodowiska, a powstaje, by
zaspokoi¢ okreslone potrzeby i oczekiwania odbiorcow'’.

W potudniowej czgéci Raciborskiego, tuz przy dawnej graniczy polsko-czeskiej,
,.nowg tradycja”, ktora bardzo szybko utrwalila si¢, jest zwyczaj wypieku kruchych
ciasteczek nazywanych tu keksami'®.

Trzeba w tym miejscu zasygnalizowaé, iz pogranicze polsko-czeskie jest
specyficznym obszarem, ktory na przestrzeni wieckow podlegal wpltywom wielu
kultur oraz zmienno$ci panstwowej i politycznej'. Nielatwe doswiadczenia
minionych wiekéw nauczyly autochtonow dbatosci o przekazywanie dziedzictwa
kulturowego kolejnym pokoleniom, szacunku do wlasnych tradycji, zgodnego
wspolzycia ludnosci pochodzenia polskiego, §laskiego, niemieckiego 1 morawskiego.
Wplywy czterech kultur zachowaty si¢ wspoétcze$nie m.in. w kulturze ludowej,
jezyku oraz w dziedzictwie kulinarnym.

Zaprezentowany material jest wynikiem jakosciowych badan prowadzonych
w latach 2017-2018 w potudniowej czeSci powiatu raciborskiego znajdujacego si¢ na
obszarze wojewoOdztwa $lgskiego. Autorka wykorzystata technike obserwacii

'3 Tamze.

'S Por. np. Kuzma L., Tworzenie ,,nowej tradycji” i ,,nowej pamieci” miejskiej — cele i fimkcje Eddzkiego
Szlaku Kobiet, [w:] Nowina-Sroczynska E., Latocha S. (red.), dz. cyt., s. 86.

'7 J. Kajfosz, dz. cyt., s. 58.

'8 Nalezy uzupelni¢, iz tradycja wypieku ciasteczek popularna jest rowniez na Slasku Cieszynskim. W 2007
roku omawiany wyrob cukierniczy zostat wpisany na List¢ produktow tradycyjnych Ministerstwa Rolnictwa
iRozwoju Wsi. Por. http://www.minrol.gov.pl/Jakosc-zywnosci/Produkty-regionalne-i-tradycyjne/Lista-
produktow-tradycyjnych/woj.-slaskie/Drobne-ciasteczka-cieszynskie, [dostep 18.03.2018].

O roli i znaczeniu ciasteczek cieszynskich w kulturze traktuja m.in. opracowania: Drozdz A., Od produktu do
znaku, [w:] Korbelarova 1. a kolektiv, Kulinarni kultura Slezska a stredni Evropy. Vychodiska, metody,
interdisciplinarita, Slezska Univerzita v Opaveé, Opava 2015s. 21; taz, Drobne ciasteczka cieszynskie
— kulinarne dziedzictwo Slgska Cieszyriskiego, [w:] Adamowski J., Smyk K. (red.), Niematerialne dziedzictwo
kulturowe: zrédla - wartosci - ochrona, I tom serii: Niematerialne dziedzictwo kulturowe w Polsce i jego
ochrona, Wydawnictwo UMCS, Narodowy Instytut Dziedzictwa, Lublin-Warszawa 2013, s. 339-350; taz,
Kruche rekodzielo - tradyeyjne ciasteczka bozonarodzeniowe na Slgsku Cieszyiskim. Funkcja i znaczenie
wypiekow we wspolczesnej rzeczywistosci kulturowej, [w:] Krajewski M. (red.), Hand-made. Praca rgk
w postindustrialnej rzeczywistosci, Bec Zmiana, Warszawa 2010, s. 262-271; taz, Funkcja i znaczenie tradycji
kulinarnych we wspélczesnej rzeczywistosci kulturowej Slgska Cieszynskiego, [w:] Rusek H., Pienczak A.,
Szczyrbowski J. (red.), Dziedzictwo kulturowe jako klucz do tozsamosci pogranicza polsko-czeskiego na
Slgsku Cieszynskim, Offsetdruk i Media, Cieszyn-Katowice-Brno 2010, s. 370-381.

1 0d 1108 roku do potowy XIV wieku obszar ten znajdowat si¢ w granicach polskich, potem (do potowy
XVIII wieku) nalezat do Korony Czeskiej i monarchii Habsburgéw, nastgpnie do Prus i Niemiec, a po II
wojnie $wiatowej ponownie do Polski. > ™ Newerla P., Dzieje Raciborza i jego dzielnic, WAW, Raciborz
2008.
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uczestniczacej”’, biorac udzial w wydarzeniach, o ktorych pisze w dalszej czesci
opracowania. Cennym zrédlem informacji okazaly si¢ réwniez wywiady otwarte
prowadzone w okresie przed$Swigtecznym z przedstawicielkami trzech pokolen
gospodyn zajmujacych si¢ wypiekiem drobnych ciasteczek. Efektem eksploracji
terenowej sg nagrane wywiady, materialy wizualne w postaci fotografii oraz osobiste
doswiadczenia autorki.

2. Z tradycji cukiernictwa w Raciborskiem

Poczatki cukiernictwa na Slasku nalezy kojarzyé z tradycjami piernikarskimi,
ktore siegaja XIV wieku 1 wigzg si¢ z dziatalnoScig klasztorow. Ciasto produkowane
na bazie maki zytniej, miodu i przypraw korzennych odznaczalo si¢ nie tylko
wykwintnym smakiem, ale rowniez forma wypieku, przykuwajaca uwage®'.
Szczegblny rozkwit piernikarstwa przypada na XIV-XVIII wiek, co zwigzane bylo
z rozwojem rzemiosta cechowego. To wlasnie w Raciborzu znajdowatl si¢ jeden
z najznaczniejszych o$rodkéw kunsztu piernikarskiego na Goérnym Slasku®™.
Tradycja podaje, iz w dzien wspomnienia $wigtych: Mikotaja i Klemensa — patronéw
piekarzy i piernikarzy — oraz w kazdy czwartek™ mistrzowie piernikarstwa sprzeda-
wali swe towary we wlasnych sktadach i na rynkach, a po udanym utargu spotykali
si¢ w gospodzie pod godlem cechowym w celu omdwienia spraw zwigzanych
z handlem™.

Piernik przed wieki cieszyt si¢ duza popularnos$cia. Jak podaja materiaty
zrodtowe, w XVIII wieku sprzedawano go w aptekach jako skuteczny lek na wiele
dolegliwosci, m.in. jako $rodek na trawienie”™. Trzeba jednak podkresli¢, iz od
wczesnego Sredniowiecza az po koniec XVIII stulecia produkt ten byt dostgpny
wylgcznie warstwom elitarnym. Sytuacja ulegla zmianie po I wojnie Swiatowej, gdy
drogi miéd zastapiono syropem cukrowym, pierniki staly sie dostepny dla mas™.
Zainteresowani mogli je naby¢ na kazdym jarmarku, odpuscie czy kiermaszu.
Wspotczesne badania potwierdzaja, ze podczas odpustow parafialnych na Gornym
Slasku pierniki sa nadal najczesciej i najchetniej kupowanym towarem, zmienity sie
jedynie ich ksztalty: historycznych krolow, rycerzy i jezdzcoOw zastgpily piernikowe
serca, mikolaje, anioty, choinki®’.

2 Obserwacja uczestniczaca zaklada ,jaki$ rodzaj osobistego do$wiadczenia i badacz nic nie wiedziatby od
strony teoretycznej na temat rzeczywistosci, gdyby nie miat praktycznego kontaktu z rzeczywistoscig tego
samego lub podobnego rodzaju”; Znaniecki F., Metoda socjologii, przet. i wstepem opatrzyta E. Hatas, PWN,
Warszawa 2008, s. 202.
2! Wieczorek U., Z tradycji piekarstwa, ciastkarstwa, cukiernictwa i piernikarstwa na Gérnym Slgsku,
Wydawnictwo Muzeum Miejskiego, Zabrze 1997, s. 2.
227 innych waznych miast znanych z tradycji piernikarskich wymieni¢ nalezy: Nyse, Brzeg, Opole,
Pszczyne, Gliwice, Cieszyn, Bytom, Kozle. Zob. tamze, s. 2.
3 Czwartek to dzien targowy dla miasta Raciborza.
2 Ginett-Wojnarowiczowa J., Piernik raciborski, ,,Polska Sztuka Ludowa”, 11-12 (1948), s. 39.
zz Zywirska M., Rzezbione formy piernikarskie, ,,Polska Sztuka Ludowa”, 2 (1957), s. 69.

Tamze.
27 Zob. wigcej: Switata-Trybek D., Swieto i zabawa. Odpusty parafialne na Gérnym Slgsku, PTL, Wroctaw
2000, s. 111-123; taz, Pierniki i cukiernicze wyroby odpustowe Emila Widery z Bujakowa, ,,Tworczo$¢
Ludowa”, 3 (2000), s. 9-11; taz, Stodycze odpustowe jako element dziedzictwa kulinarnego Slgska, Zeszyty
Naukowe ,, Turystyka i Rekreacja” 1 (2018), s. 211-226.
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O ile na przewazajacym obszarze Gornego Slaska duza popularno$cia ciesza sie
pierniki, o tyle w poludniowej czesci powiatu raciborskiego duze znaczenie zdajg si¢
mie¢ kruche ciasteczka, nazywane w gwarze lokalnej — keksami. Obowigzkowo
wypieka si¢ je na $§wigta doroczne (gtownie Boze Narodzenie i Wielkanoc), oraz
uroczystosci rodzinne (chrzciny, roczki, komunie, wesela, jubileusze).

Tradycja wypiekania drobnych ciasteczek przywedrowata z Moraw, z ktorymi
pogranicze polsko-czeskie bylo silnie zwigzane do lat 70-tych XX wieku z racji
przynaleznosci kos$cielnej do archidiecezji w Olomuncu. Badacze sugeruja, ze
wypieki te weszty do menu $wigtecznego Czech i Moraw na przetomie X VIII i XIX
wieku pod wptywem trendéw zywieniowych ptynacych z Austro-Wegier™.

Fotografia 1. Keksy popularne na pograniczu polsko-czeskim
(Krzanowice, marzec 2018 r.); fot. M.Szymanska

W badanym subregionie moda ta zostala chetnie przejeta chociazby ze wzgledu
na niewyszukany 1 dostgpny w samowystarczalnych gospodarstwach dobor
sktadnikow (takich jak: maka, tluszcz, mleko, jaja, przetwory owocowe)”, ktore
potrzebne byly do wypieku tych misternie zdobionych ciasteczek. Jak wspominaja
najstarsze mieszkanki, te wlasnie proste sktadniki starano si¢ zastgpi¢ roznorodnoscia
ksztaltoéw 1 oryginalnymi sposobami dekorowania ciasteczek.

Po II wojnie $wiatowej nie zaniechano kultywowania tej tradycji, mozna nawet
zaryzykowa¢ stwierdzenie, iz paradoksalnie sytuacja polityczna w kraju przyczynita
si¢ do naptywu przepiséw kulinarnych na ,,koronkowe” wypieki:

Milode dziewczyny, ktore nie mogly znalez¢ pracy po polskiej stronie, mogty
pracowaé¢ w Czechach w fabrykach, bo tam przemyst nie zostal tak
zniszczony jak u nas. Byly takie, ktore po kilku latach wracaly, ale byly tez

28 70b. np. Drozdz A., Drobne ciasteczka. . ., s. 341.

¥ Zob. szerzej: Szymanska M., Dziedzictwo kulinarne pogranicza slgsko-morawskiego jako atrakcja
turystyczna (na przyktadzie wybranych wydarzen kulinarnych), Zeszyty Naukowe ,,Turystyka i Rekreacja” 1
(2017), s. 168-171.
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takie, ktore tam zostaly. Po sqsiedzku mamy takq sytuacje: dziewczyna
wyszla za mqz za chiopaka z Bohumina, inna — wydata se pod Opave.
Pamietam, ze trzy z naszej miegjscowosci wyszly za mqgz za Czechow, tam
zalozyly rodziny, ale kontakty rodzinne po stronie polskiej utrzymywalty, wiec
te receptury zaczely przeplywalé, bo z czasow wczesnego dziecinstwa
pamietam, ze pieklo sie tylko dwa rodzaje ciasteczek: pierniczki i te przez
maszynku. Kontakty rodzinne z czeskq strong otworzyly nam mozliwosci
korzystania z ich przepisow™.

Wspotczesnie tradycja ta jest tak silna, ze drobne ciasteczka — na réwni
z weselnym kofaczem — mozna uzna¢ za pieczywo obrzedowe w kulturze $laskiej
pogranicza polsko-czeskiego, a wspodtczeSnie rowniez jako atrakcje kulinarng
subregionu raciborskiego.

Fotografia 2. Keksy weselne przed ,,podr6za” do miejscowej piekarni, gdzie byty wypiekane
(Bolestaw, 1981 r.); archiwum rodziny Prochaska

3. Wspélczesne bogactwo form i sposoby dekorowania kruchych
ciasteczek

Anna Drozdz okresla drobne ciasteczka mianem kruchego rekodzieta. 1 ma
z pewnoscig racje, gdyz zgodnie z definicja stlownikows rekodzietem jest kazdy
przedmiot wykonany recznie posiadajacy walory uzytkowe, artystyczne i estetyczne
lub motywy typowe dla kultury, w ktérej powstal’'. Wypieki, o ktéorych mowa,
spelniaja wymienione wyzej warunki, a z uwagi na ich wielobarwnos$¢, misternosé
ikunszt wykonania, mozna nazwa¢ je malymi dzielami sztuki kulinarne;j.
Specjalistyczne umiejetnosci wiejskich kobiet zwigzane z wyrobem i zdobieniem

3% Inf.: Urszula Prochaska-Burek, lat 58, Bolestaw, zapis. w 2018 1.
31 Rekodzielo, https://sjp.pli%C4%99%odzie%C5%820, [dostep 20.03.2018].
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ciasteczek poréwnaé mozna do pracy hafciarek i koronczarek, ktore muszg
wykazywaé si¢ cierpliwo$cia, zdolnoSciami manualnymi oraz artystycznymi, stad
w niniejszym tekscie stodko$ci te nazwano ,,koronkowymi” wypiekami.

Na podstawie do$wiadczenia autorki oraz obserwacji uczestniczacej mozna
zaproponowa¢ nastgpujacy podziat tychze wypiekow:
1. ze wzgledu na metode produkc;ji:

e wykrawane z uzyciem foremek lub naczyn kuchennych (m.in. kieliszkdéw),
nadajgc im ksztalty serduszek, gwiazdek, kwiatkow itp.;
wypiekane w foremkach, np. babeczki, duby kokosowe, muszle itp.;
powstajace w foremkach plastikowych (niewymagajace wypieku), np. ule;
krojone przy uzyciu noza lub radetka, np. talarki, szachownica, slimaczki itp.;
wykonywane przy uzyciu maszynki do ciastek lub tzw. szprycy do
dekorowania ciast, np. jezyczki, paluszki, kwiatki,

e ksztalty nadawane rg¢cznie, np. rogaliki, ksiezyce, kokoski, makaroniki,

kuleczki;

2. ze wzgledu na dominujgcy sktadnik, np. maslane, kakaowe, rumowe, kokosowe,

orzechowe, hawerflokowe (z ptatkdbw owsianych), skwarkowe itp.;
3. ze wzgledu na bogactwo formy:

e jednowarstwowe;
o dwuwarstwowe i kilkuwarstwowe, np. markizy, muszle.

Wykonywaniem ciastek zajmujg si¢ glownie kobiety. Warto jednak dodaé, ze
w rodzinach wielopokoleniowych w pracach tych chetnie biorg udziat dzieci, dzigki
czemu doskonalg nie tylko swoje sprawno$ci manualne, ale biorg udzial w transmisji
tradycji.

Informatorki zgodnie potwierdzaja, ze wigkszo$¢ przepiséw na ciastka pochodzi
z rodzinnych kochbuchéw, czyli zeszytow z zapisanymi w nich recepturami,
przekazywanymi z pokolenia na pokolenie. Powszechng praktyka jest takze
wymienianie si¢ sprawdzonymi przepisami oraz wspomniane juz wczesniej
nabywanie receptur od rodzin mieszkajacych w Czechach. Mtode gospodynie chetnie
poszukujg rowniez inspiracji w prasie kobiecej, telewizyjnych programach
kulinarnych, na blogach i na stronach internetowych. Zdarza si¢, ze korzystaja
z przepisOw zamieszczanych na opakowaniach niektorych produktow (np. cukru
wanilinowego, proszku do pieczenia, przypraw korzennych) potrzebnych do
wypieku. Kobiety czynig wszelkie starania, by ciasteczka byly roznorodne pod
wzgledem ksztattu, kolorystyki czy faktury. Zwykle w kazdym domu wypieka si¢ od
kilku do kilkunastu ich rodzajow:

Kazdy rok na Wanoce [Boze Narodzenie — objasn. M.Sz.]peczu co niejmyni
deset — patnast zortow [rodzajow — objasn. M.Sz.] keksow. Niejwazniejsze
to. buterkeksy, miesiaczki, rozki orzechowe, duby kokosowe, keksy z fetu,
szprycgebek, kokoski, keksy przez maszynku, ule, rumkugle, luizy, imbirki, no
i perniki. Kazdy dzin robim dwie — trzy zorty. Zaczynam uz dwa tydnie przed
swatkami. Jech rentnerku [jestem emerytkq — objasn. M.Sz.], mam moc
czasu, tuz zaczynam od rana: pyrszo wybiram recept [przepis — objasn.
M.Sz.], szykuju potrzebne skladniki, zarabiam ciesto, potym nadawam mu
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ksztalt (abo forymkami, abo maszynku, abo ruczmnie) i peczu. A jak keksy
ochladnu to je garniruju’.

Owe garnirowanie, czyli ozdabianie, jest niezwykle istotne, poniewaz sprawia, ze
ciasteczka sg bardzo efektowne, ale tez Swiadczy ono o zmysle artystycznym
gospodyni. Mtodsze kobiety korzystajg zazwyczaj z bogatej oferty gotowych polew
i réznokolorowych posypek. Starsze natomiast nadal przygotowuja wlasnorgcznie
rozmaite kuwertury, uwazajac swojskie polewy za wartosciowsze pod wzgledem
smakowym i zdrowotnym. Za posypki wykorzystujg np. zmielone orzechy wloskie,
wiorki kokosowe, platki migdatowe, cukier puder, krysztalki grubego cukru.
W czasach kryzysu gospodarczego w kraju w skladniki uznawane za ,,egzotyczne”
(m.in. kokos, migdaty, kakao) zaopatrywali je czlonkowie rodziny mieszkajacy
w Republice Federalnej Niemiec. Wszystkie pokolenia morawskich gospodyn sa
zgodne, ze kazda metoda dekorowania kruchych ,dziet” sztuki kulinarnej jest
pozadana, jesli tylko wptynie na estetyczny wyglad ciasteczek.

4. Od symbolu do produktu turystycznego — o funkcji ciasteczek
w spolecznosci lokalnej

Drobne, kruche ciasteczka, zdawatoby si¢ zwykly produkt gastronomiczny, na
przestrzeni lat urdst do rangi symbolu okreslonego miejsca (pogranicza polsko-
czeskiego), czasu (jest zwigzany ze Swigtowaniem dorocznym i rodzinnym), stat si¢
rowniez elementem dziedzictwa kulinarnego.

Stodkosci te, pieczone w znacznej ilosci, stanowig rowniez forme¢ podzigkowania
za przybycie na jubileusz rodzinny oraz za udzial w uczcie weselnej. Nadto sg
podarunkiem $wigtecznym dla osob starszych i samotnych, o czym S$wiadczy
ponizsza wypowiedzZ jednej z informatorek:

Nie pieke keksow tylko dla siebie, ale dziele si¢ nimi z innymi. Traktuje to
Jjako sposob na odwiedzanie kogos. Latwo dzisiaj is¢ i kupi¢ cos, ale trudniej
jest cos samemu zrobié. A wiec te ciasteczka sig piecze i zanosi do kogos
starszego czy samotnego z zyczeniami swigtecznymi. Robie mnostwo takich
matlych paczuszek dla rodziny, z ktorg spotykamy sie przez Swieta, dla
znajomych jako gest zyczliwosci, zeby sie podzieli¢ z innymi nie tylko dobrym
stowem, ale tez czyms smacznym dla ciala®.

Powyzszy gest nawigzuje do zwyczajowego zachowania znanego juz w dawnej
Polsce, o ktorym tak pisze Jan Stanistaw Bystron: ,,wzajemne obdarowywanie si¢
nalezalo do obowigzkow towarzyskich. Skladano dary wraz z zyczeniami w dni
$wiateczne, w dzien imienin, z okazji $lubu lub innej uroczysto$ci rodzinnej, ale okazjg
byto tez otrzymanie dobrej wiadomosci, pozegnanie milego goScia, uznanie z powodu

doznanej ustugi (...). Obdarowywat tez gospodarz mitego gocia na odjezdnym™*.

32 Inf.: Agnieszka Sniechota, lat 64, Krzanowice, zapis. w 2018 1.

3 Inf.: Urszula Prochaska-Burek.

3 Bystron J. S., Dzigje obyczajéw w dawnej Polsce, wiek XVI-XVIII, t. 1,Panstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1994, s. 174-176.
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Keksami obdarowuje si¢ rowniez bliskich mieszkajacych np. w Niemczech, Holandii,
daje w prezencie czlonkom rodziny i znajomym mieszkajacym w innych regionach
Polski. Przezroczyste pudetka z ciasteczkami sg wowczas picknie udekorowane wstazka
oraz akcentem kwiatowym.
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Fotografia 3. Keksy jako prezent urodziny dla solenizanta spoza subregionu raciborskiego
(Bienkowice, 2018 r.); fot. M. Szymanska

Powszechng praktyka w badanym subregionie jest wzajemna pomoc kobiet™ przy
wypiekaniu ciastek, zwlaszcza w sytuacjach, kiedy potrzebna jest duza ich ilo$¢, np.
na jaka$ wicksza uroczystosé:

Ciocia z Binkowic mie wciggla do tego. Una chodzila po weseloch
i potrzebowata pomocy, i zawsze tak zbirata: ,,Po¢ pomoc!”. I ja
dolgczytach do ni i tak uz 18 lat pecza keksy. Znam pomatu wszystke triki
i sztuczki, zZeby keksy se udaty. Dzisiej, jak u kogos je uroczystos¢ rodzinna,
np. weseli, komunia, to se zbiramy razem — zwykle je nas 10 bab — i peczymy.
Nieraz trwa to i tydzien. Pyrszo trza keksy napec, a potym dekorowac.
Z peczynim ni ma problemu, horszy ze strojinim, bo kazdy keks musi by¢
przystrojiny starannie i czysto (...). Jedna baba je taka, co przewodniczy te
grupie, a pozostate wykonuju jeji polecenia. U nas to eszcze je dos¢
popularne, Ze tak se zbirajum baby, Zeby pomoc rodzinie, susiedum czy
znajomym w przygotowaniach. W Krzynowicach je eszcze silna ta tradycja,
ze jedyn drugimu pomaha w potrzebie. I co wazne: robi se to
bezinteresownie, bo nie do pomyslenia byloby wzac pynize [pienigdze —
objash. M.Sz.]. Dzisiej sgsiad je w potrzebie, a jutro moga by¢ ja’°.

3> Szeroko na temat pomocy w spotecznosciach wiejskich zob.: Ktodnicki Z. (red.), Komentarze do Polskiego
Atlasu Etnograficznego t. VIL, Drozdz A., Pomoc wzajemna. Wspoldziatanie spoleczne i pomoc sgsiedzka,
PTL, US Filia w Cieszynie, Wroctaw-Cieszyn 2002.

36 Inf: Matgorzata Sztuka, lat 43, Krzanowice, zapis. w 2018 r.
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Fotografia 4. Pomoc sgsiedzka podczas ,,produkcji” keksow weselnych (Bolestaw, 1981 r.);
archiwum rodziny Prochaska

Wydawac by si¢ mogto, ze smakotyk, o ktérym mowa — jako znak okre§lonego
miejsca i czasu, wzajemnej pomocy, ale tez zyczliwosci i goscinnosci — funkcjonuje
przede wszystkim w sferze prywatnej. Przeprowadzona eksploracja terenowa
wykazala jednak, ze w ostatniej dekadzie specjal powoli przenika do sfery
publicznej, stajac si¢ lokalnym produktem o wyjatkowych walorach estetycznych
i smakowych. W literaturze przedmiotu produkt taki definiowany jest jako: ,,wyrob
lub ustuga, z ktoéra utozsamiajg si¢ mieszkancy regionu, produkowana w sposob nie
masowy oraz przyjazny dla srodowiska, z surowcéw lokalnie dostepnych™’.

Tradycyjnie wytwarzane ciasteczka sg pozadang wsrod turystow atrakcja
kulinarng. Obecnie prawie kazde wydarzenie plenerowe (np. jarmarki/ kiermasze
$wigteczne, festyny szkolne, dni miasta, dni sportu, kiermasze i odpusty parafialne)
zawiera w swoim programie mozliwos¢ degustacji lub zakupu morawskich potraw
przyrzadzonych np. przez cztonkinie kot gospodyn wiejskich. Nierzadko pierwszym
specjatem, ktorego zaczyna brakowaé na stoiskach, sa wiasnie keksy, co m.in.
$wiadczy o tym, ze staly si¢ one rozpoznawalnym produktem turystycznym’®,
wizytowka kulinarng pogranicza polsko-czeskiego.

37 Mikuta B., Ortowski D., Kuchnie regionalne jako element polskiego markowego produktu turystycznego,
[w:] Pienkos K. (red.), Konkurencyjnos¢ polskiego produktu turystycznego, Wyzsza Szkota Ekonomiczna,
Warszawa 2005, s. 224.

38 Zob. Pawlicz A., Promocja produktu turystycznego. Turystyka miejska, Difin, Warszawa 2008, s. 43-48.
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5. Instytucjonalne formy promowania (wspélnego) polsko-czeskiego
dziedzictwa kulinarnego — wybrane przyklady

Polskie i1 czeskie jednostki samorzadu terytorialnego, $wiadome bogactwa
dziedzictwa kulinarnego tych ziem, podejmuja szereg inicjatyw kulturotworczych
1 promujacych morawskg kuchnie jako atrakcyjny produkt turystyczny. W 2006 roku
Zespot Szkét w Krzanowicach wespot z Zakladni skola w Hlucinie realizowat
Program Wspolpracy Przygranicznej INTERREG IIIA dofinansowany z Euro-
pejskiego Funduszu Rozwoju Regionalnego®™. W ramach jednego z dziatan pod
hastem ,,Mtodzi regionali$ci dziataja” mtodziez w oparciu o tradycyjne receptury
przygotowywala regionalne potrawy, ktore pozniej poddano wspdlnej degustacji.
Jedna z grup zajmowata si¢ wypiekiem i ozdabianiem drobnych ciasteczek.

Fotografia 5. Efekt pracy mtodziezy polsko-czeskiej (Krzanowice, 09.05.2006 r.);
fot. M. Szymanska

Wiosng 2011 roku miejscowe nastoletnie dziewczgta braty udziat w warsztatach
ozdabiania ciasteczek prowadzonych przez cztonkinie kota gospodyn wiejskich
z czeskiej Zavady (region opawski). Spotkanie miato na celu zapoznanie mtodego
pokolenia z tradycjami wielkanocnymi kultywowanymi w Republiki Czeskie;.

Warto réowniez wspomnie¢ o szczeg6lnej inicjatywie spolecznej pod nazwa
,Dzieci — Dzieciom, czyli Swicto Pieczonego Ciasteczka”, ktora odbywa si¢ juz od
dwoch dekad przed $wigtami Bozego Narodzenia *. We wspolnej wiejskiej zabawie
biorg udzial osoby niepetosprawne (doro§li i dzieci) oraz mlodziez ze Szkoly
Podstawowej w Bienkowicach zrzeszona w klubie wolontariusza ,,Z sercem na

% Szkota w Krzanowicach wspotpracuje ze szkola w Hulczynie od 2001 roku. 10 czerwca 2006 roku miato
miejsce podpisanie ,,Dokumentu o Partnerskiej Wspolpracy” obu zaprzyjaznionych placowek. Wspotpraca
ma na celu poznawanie wspolnego przygranicznego dziedzictwa kulturowego oraz wymiane do§wiadczen na
niwie o$wiaty.

O hitpy//www.krzyzanowice.pl/site/art/1-aktualnosci/333 1 -spotkanie-integracyjne-dzieci-—--dzieciom--czyli-
swieto-pieczonego-ciasteczka-.html, [dostep 05.12.2017].
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dtoni”. Punktem kulminacyjnym kazdego spotkania jest przygotowanie ciastek do
wypieku: ich wykrawanie, a po upieczeniu — zdobienie. Dzieci i mtodziez staja si¢
prawdziwymi wytworcami regionalnych stodkosci, liczy si¢ przy tym zaréwno ich
inwencja tworcza, jak 1 zdolno$ci manualne. W ostatnich latach obserwuje si¢
rosngcg potrzebg uczestniczenia w takowym zbiorowym dzialaniu. ,,Cheé bycia,
bawienia si¢ razem — podkre§la Anna Szyfer — jest wyraznym, mozna by rzec,

protestem przeciw coraz wigkszej indywidualizacii i stabilizacji”*'.

Fotografia 6. ,,Dzieci — Dzieciom, czyli Swigto Pieczonego Ciasteczka, (Tworkow 2017 r.)*?

Na osobna uwage zashiguje miedzynarodowy polsko-czeski mikroprojekt
»Aktywni na pograniczu” realizowany od maja do grudnia 2017 roku pomiedzy
Gming Krzanowice (po stronie polskiej) a Gming Rohov (po stronie czeskiej)
w ramach Programu Wspotpracy INTERREG V-A Republika Czeska — Polska 2014-
2020. Jego nadrzednym celem byto:

(... ) zintensyfikowanie wspolpracy spotecznosci i instytucji z obszaru Gminy
Krzanowice i Gminy Rohov na rzecz ich mieszkancow, przyczyniajgc sig
w ten sposob do podniesienia jakosci ich Zycia. Szalone tempo zycia, rozwoj
techniki majq bardzo negatywny wplyw na relacje miedzypokoleniowe,
poniewaz powodujq czesto duzq przepas¢ miedzy milodszym pokoleniem
a starszymi osobami, ktore nie nadgzajq za zmianami, nie rozumiejq ich. Ta
sytuacja ma przetozenie na stan relacji miedzyludzkich w przekroju pokolen.
Projekt ma pomoc w odnalezieniu wspolnych zainteresowan i pasji dla
wszystkich pokolen mieszkarncow naszych gmin (...) Pomoze nam pokazac tez
w nowym Swietle nasze pomatu zapominane tradycje, ktore tgczq nas od
wiekow, kiedy to Gmina Krzanowice i Rohov byly czescig jednego panstwa.

U Sayfer A., Aktywnos¢ kulturalna wsi polskiej. Wezoraj, dzisiaj, jutro, Wyisza Szkola Nauk
Humanistycznych i Dziennikarstwa, Poznan 2010, s. 13.

Zrodto: http://www.krzyzanowice.pl/site/art/1-aktualnosci/333 1-spotkanie-integracyjne-dzieci-----
dzieciom--czyli-swieto-pieczonego-ciasteczka-.html#10, [dostep 05.12.2017].
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Pomimo, ze od dawna dzieli nas granica panstwa, to jednak sq elementy
zycia, ktore nas lqgczq do dnia dzisiejszego, dlatego warto je zachowaé
i pielegnowa¢ dla przyszlych pokolen™.

Projekt — wspolfinansowany ze $rodkéw Europejskiego Funduszu Rozwoju
Regionalnego (w kwocie 15604 euro) — zakladal organizacje pigciu dziatan
kluczowych, w tym jednego o charakterze stricte kulinarnym, ktére w dokumentacji
odnotowano jako: ,,mi¢dzypokoleniowa wymiana tradycji bozonarodzeniowych, tj.
$wigteczne wypieki i potrawy”*. Czlonkinie kot gospodyn wiejskich spotkaty sie
dwukrotnie, by dzielac si¢ swoja wiedzg i do§wiadczeniem kulinarnym, przygotowac
$wigteczne wypieki, tradycyjne dla kazdej z przygranicznych miejscowosci.
Wyprodukowane smakotyki staly si¢ podstawa degustacji dla licznie przybylych
mieszkancow i turystow odwiedzajacych jarmark bozonarodzeniowy zorganizowany
17 grudnia 2017 roku na krzanowickim rynku. Druga promocja wspodlnego
$wigtecznego dziedzictwa kulinarnego partnerskich miejscowosci miata miejsce
podczas spotkania biesiadnego w Rohovie. Tam réwniez serwowano dania, w tym
ciasteczka, wykonane wedtug tradycyjnych receptur.

Fotografia 7. Ciasteczka przygotowane do degustacji (Rohov, 02.12.2017 r.);

fot. Irena Duda

“ Inf.: Irena Duda (sekretarz Gminy Krzanowice), lat 53, Pietraszyn, zapis. w 2018 r.
* Inf.: jak wyzej.
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Fotografia 8. Swigteczne spotkanie biesiadne z degustacja potraw regionalnych
(Rohov, 02.12.2017 r.); fot. Irena Duda

Drobne, kruche ciasteczka — kojarzone z atmosfera i zapachem $wigt Bozego
Narodzenia — promujg rowniez lokalne przedsi¢biorstwa i zaklady pracy. Coraz
czgsciej, w okresie przed$wigtecznym, wyktada si¢ je do degustacji, umieszczajac
np. przy kasach. Ciekawg forme promocji przyjeta wiascicielka jednego z salonow
fryzjerskich w Tworkowie. Dla statych klientek przygotowata upominki $wigteczne
w postaci paczuszek z ciasteczkami wraz z zyczeniami®. Pomyst spotkat si¢ z mitym
przyjeciem, byt odczytany przez klientki spoza subregionu raciborskiego jako gest
goscinnosdci 1 zyczliwosci, a dla niej samej, ,lokalnej patriotki” (bo tak siebie
nazywa) oryginalnym sposobem na promocj¢ tak zaktadu fryzjerskiego, jak
1 dziedzictwa kulinarnego miejscowosci, w ktorej pracuje i mieszka.

6. Zakonczenie

W poludniowej czeSci ziemi raciborskiej ,.koronkowe” ciasteczka sg dzisiaj
wyrozniajagcym si¢ elementem dziedzictwa kulinarnego. Cho¢ w poréwnaniu do
innych tradycyjnych potraw czy wypiekow zwigzanych z tym obszarem nie majg one
tak dhugiej historii, to z pewnoscig mogg postuzyé za przyktad ,,nowej tradycji”,
ktora juz wrosta w kultur¢ mieszkajacych tu spotecznosci i z powodzeniem
kontynuowana jest w kolejnych pokoleniach.

Ta ,tradycja wynaleziona” niewatpliwie uzupelnia i ubogaca wielokulturowy
wymiar dziedzictwa Raciborszczyzny, a jego depozytariuszy sktania do refleksji nad
wartos$cia przekazanej przez przodkow schedy.

* Przygotowano 800 paczuszek z ciasteczkami, w kazdej po cztery sztuki. Ich wyprodukowanie zlecono
miejscowej cukierni ,,Ztote wypieki”, w ktorej w okresie przed$wiatecznym dorabiajg starsze mieszkanki.
Ciasteczka wyrabiane sg tradycyjng rgczng metoda.
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Keksy ze wzgledu na swoja wyjatkowos¢, wyrazajagca si¢ w wygladzie (misterne,
delikatne i pigknie udekorowane) oraz w smaku, stanowig atrakcje kulinarng
i pozadany produkt turystyczny. Ich popularno$¢ z kazdym rokiem wzrasta, co
niewatpliwie przyczynia si¢ do wzrostu zainteresowania réwniez samym
pograniczem polsko-czeskim i szerzej jego dziedzictwem kulturowym.
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W strone ,,nowej tradycji”, czyli o ,,koronkowych” wypiekach w Raciborskiem

Streszczenie

Tekst prezentuje jedna z ,,nowych tradycji”, ktora wrosta w kulturg¢ mieszkancow poludniowej czesci
Raciborskiego. Jest nig zwyczaj wypieku — z okazji szczegdlnych dni w kalendarzu (tj. uroczystosci
rodzinnych i $wiat dorocznych) — drobnych, kruchych ciasteczek, nazywanych keksami. Stodkosci te sa
dzisiaj wyr6zniajacym si¢ elementem dziedzictwa kulinarnego, a ze wzgledu na swoja wyjatkowose,
przejawiajaca si¢ w wygladzie oraz w smaku, stanowig atrakcje kulinarng i pozadany produkt
turystyczny.

Tekst traktuje o genezie, bogactwie form i sposobach dekorowania ,,koronkowych” wypiekdéw oraz ich
funkcji w spotecznosci lokalnej. Nadto autorka na wybranych przyktadach omawia instytucjonalne
formy promowania transgranicznego (polsko-czeskiego) dziedzictwa kulinarnego.

Stowa kluczowe: ,,nowa tradycja”, drobne ciasteczka, ziemia raciborska, pogranicze polsko-czeskie,
dziedzictwo kulinarne, produkt turystyczny.
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Wychowanie regionalne w szkolach na Zaolziu

1. Wstep

Zaolzie od dawna uwazane jest za region, dla ktorego zrdznicowanie etniczne
mieszkancow stanowi jedng z jego najbardziej typowych cech. Ponadto w ostatnim
stuleciu obszar ten przeszedt wiele réznorodnych zmian — gléwnie w skladzie
narodowosciowym mieszkancow, ale takze tych zwigzanych ze wzrostem mobilnosci
1 otwieraniem si¢ granic. Poszukiwanie wlasnej wigzi z regionem i ksztalttowanie
tozsamosci stalo si¢ w odniesieniu do zmieniajacego si¢ 1 wcigz globalizujacego
$wiata tematem bardzo aktualnym i potrzebnym.

Uczniom w poszukiwaniu zwigzkéw z regionem pomaga, mie¢dzy innymi
wychowanie regionalne, prowadzone w miejscowych szkotach; jego forma jest
jednak znacznie zrdéznicowana, co mozna zauwazy¢ na podstawie przebadanych
szkot. Wplyw niewatpliwie majg takie czynniki, jak jezyk, znajomo$¢ dialektu,
tozsamos¢, ktore rdznig si¢ w zaleznosci od miejsca zamieszkania czy uzywanego
jezyka, jednak w gre wchodzi wigcej wyrdznikow. Wychowanie regionalne jest
tematem zbiorczym i jaka przestrzen zajmuje w szkolnej placowce zalezy od
realizacji konkretnego Szkolnego Programu Edukacyjnego. Najczgsciej pojawia si¢
w takich przedmiotach, jak historia czy geografia, ale rowniez na wychowaniu
muzycznym i kétkach szkolnych oraz réznych projektach.

2. Wychowanie regionalne — znaczenie i nazwa

O ogromnym znaczeniu wychowania regionalnego w ksztalceniu uczniow
styszymy juz od wiekow od wielu badaczy, zaréwno polskich, jak i czeskich. Mozna
zauwazy¢, ze t¢ dziedzing promowat juz, tak bliski dla Czechow i Polakow, Jan
Amos Komenski, ktory sugerowat metodyczne podej$cie od bliskiego do odleglego,
od znanego do nieznanego. Nie tylko on: ,,Idea nauczania z wykorzystaniem tres$ci
regionalnych ma bogate tradycje. Juz w wieku XVIII postulowano wprowadzenie do
nauczania szkolnego wiedzy o lokalnym $rodowisku, regionie, uzasadniajac, ze
rzeczy dalsze nalezy poznawac za posrednictwem blizszych (d'Alambert). Podobne
stanowisko zajmowali: J.A.Komenski, J.Rousseau, J.H.Pestalozzi, a z polskich
pedagogdw: G.Piramowicz, E.Estkowski, Z.K.Mysztakowski, H.Rowid i inni””.

I dzisiaj znaczenie wychowania regionalnego wcigz jest podejmowane. Na
przyktad czeski badacz Lubomir Svoboda wyjasnial, Zze wydarzenia historyczne
w naszym $rodowisku regionalnym odczuwamy intensywniej, poniewaz gczy nas
z tym obszarem wiez emocjonalna.’

' michaela.zormanova@gmail.com, Poréwnawcze Jezykoznawstwo Stowiafiskie, Uniwersytet Palackiego
w Olomuncu, www.upol.cz.

2 Kwiatkowski, H., Dzieje lokalne i regionalne w szkolnej edukacji historycznej, s.23, [w:] Odoj, G., Pe¢,
A. (red), Dziedzictwo kulturowe — edukacja regionalna (1), Alex Dzierzoniow, Dzierzoniow 2000.

? Svoboda, L., Regionalni d&jiny ve vyucovani d&jepisu, Statni pedagogické nakladatelstvi, Praha 1986, s. 5.
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To ze wychowanie regionalne ulatwia rozumienie §wiata, stanowi jednak tylko
jedng strong monety; ta druga jest kreowanie tozsamosci regionalnej, ktore utatwia
integracje¢ ze S$rodowiskiem, zaangazowanie si¢ w to, co dzieje si¢ w okolicy
i formowanie si¢ w zwigzku z tym lokalnego patriotyzmu oraz dumy z wilasnych
korzeni. Z tego punktu widzenia mozemy poprzednie teorie zinterpretowac
odwrotnie — poprzez odzyskiwanie wiedzy o danym regionie formujemy z nim swoja
emocjonalng wigz.

Okreslenie wychowanie regionalne jest dostownym tlumaczeniem czeskiego
regionalni vychova. W Polsce czedciej uzywano terminu edukacja regionalna. Dla
potrzeby tego artykutlu bedzie wykorzystywane pojecie wychowanie regionalne
zawsze wtedy, gdy bedzie mowa o terenie i przede wszystkim o systemie czeskim, to
znaczy takze o Zaolziu.

Region jest terminem samym w sobie obszernym i niejednoznacznym, czgsto
zdefiniowanym pod katem geograficznym, jednak Zaolzie jest obszarem
specyficznym, okreslanym raczej etnograficznie, co jest spowodowane obecnoscia
polskiej mniejszosci narodowej. Rownocze$nie nalezy podkresli¢, ze termin Zaolzie
jest uzywany prawie wylacznie przez polska mniejszosé.

3. Zaolzie — region zréznicowany nie tylko narodowosciowo

Zaolzie jest nazwa tej czesci Slaska Cieszynskiego, ktéra znajduje si¢ po czeskiej
stronie — za Olzg — 1 jest zamieszkiwana przez ludno$¢ polska. Zaolzie jest i byto
niewatpliwie regionem zroznicowanym, na ktorym obok siebie mieszkaly
i mieszkaja osoby o réznym wyznaniu czy narodowosci, miedzy innymi dwie
najwicksze grupy narodowosciowe, Czesi i Polacy. Polacy, ktorzy mieszkaja na
Zaolziu 1 kultywuja polska i zaolzianska kulturg, sa w wigkszosci potomkami tak
zwanych autochtondéw, czyli rdzennych mieszkancéw tych terendéw. Co prawda
w drugiej potowie XIX wieku zaczeli przybywaé na Slask Cieszynski polscy
robotnicy z Galicji, ci jednak wybierali raczej tereny Ostrawy, czeSciowo rowniez
okolice Karwiny. Cieszyn pozostat imigracja praktycznie nietknigty”.

Z biegiem lat podziat narodowosci na Zaolziu przeszedt istotne zmiany. Podczas
gdy wroku 1880 Polacy zamieszkujacy te tereny liczyli 71 239, tworzac az 75,5%
catej spotecznosci Zaolzia, a Czesi z liczbg 16 425 — 17,7%, to w roku 1990 Polakow
bylo juz tylko 43 479, co stanowito 11.8%, a Czechow 263 941, czyli 71,7%’.
W roku 2001 liczba Polakéw zmalata do 36 681 (w procentach 10,1%), liczba
Czechéw wzrosta do 290 635, tym samym dochodzac do 80%.

W tym konteksécie interesujaca wydaje si¢ roéwniez liczba 10 858, okreslajgca
ilo§¢ 0séb narodowosci §laskiej w roku 1991, co czyni 2,9% tej spotecznosci®. Dla
uzupetnienia tych informacji istworzenia catoSciowego obrazu mozna dodaé, ze
w kraju morawsko-$laskim mieszkato wroku 2001 (wedlug Czeskiego Urzedu

4 Malysz, B., Jsou Poléci piistshovalci? O hali¢skych imigrantech a slezskych starousedlicich, s. 14, [w]
Kasper, R., Matysz, B. (red.), Polaci na Tésinsku, Kongres Polakow w Republice Czeskiej, Czeski Cieszyn
2009.

5 Zahradnik, S., Ryczkowski, M., Korzenie Zaolzia, Polska Agencja Informacyjna SA, Wydawnictwo PAI-
press, Warszawa, Praha, Trzyniec 1992, 5.178-179.

® Matysz, B. Od vétsiny k menging, s.113, [w:] Kasper, R., Malysz, B. (red), Polaci na T&insku, Kongres
Polakéw w Republice Czeskiej, Czeski Cieszyn 2009, s. 113.
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Statystycznego) 51 968 o0s6b narodowosci polskiej i 10 878 narodowosci $laskie;.
Spis ludno$ci przeprowadzany w roku 2011 z kolei pokazal, Zze w kraju morawsko-
$laskim mieszka 39 096 o0sob narodowosci polskiej iaz 12214 Slazakow,
a w Republice Czeskiej mieszka 17 280 osob, ktore za swodj jezyk macierzynski
uwazaja zaréwno jezyk polski, jak i i czeski’.

Wplyw na sytuacj¢ na Zaolziu miaty takze wydarzenia historyczne. ,,Zaolzie jest
przede wszystkim pograniczem kulturowym Polakéw i1 Czechoéw, powstalym
w wyniku decyzji Rady Ambasadoréw w 1920 roku o podziale Slaska Cieszynskiego
pomigdzy dwa — zdawatoby si¢ bliskie sobie — narody, ktore popadly we wzajemny
konflikt tuz po zakonczeniu I. wojny §wiatowej”®. W roku 1938 mialo miejsce
zajecie Zaolzia przez Polske. Oczywiscie, wspomniane wydarzenia zadzialaly
nieckorzystnie na relacje pomigdzy tymi narodowo$ciami. ,,Thumione w czasach
sowieckiego internacjonalizmu wzajemne urazy odzyly na nowo po 1989 roku.
Nadal istniejg dwie prawdy o przeszitosci, nieche¢ do wspolnego spojrzenia na nig
i zrozumienie drugiej strony”’.

Co cickawe — fakt, ze przewazajaca cze$¢ ludnosci zamieszkujgcej obecne tereny
Zaolzia nie zna tej czeSci historii, nie utatwia sprawy. Wcigz mozna odczué¢ niezbyt
przyjazne nastawienie.

Nie mozna poruszy¢ takiego tematu, jak wychowanie regionalne i nie wspomnie¢
o dwodch najwazniejszych czynnikach, ktére maja bezposredni wpltyw na podejscie
do wychowania regionalnego i dziedzictwa kulturowego. Sg nimi: tozsamo$¢ oraz
jezyk.

Kwestia tozsamo$ci w kontekScie wychowania regionalnego jest wazna
zwlaszcza dlatego, ze dla wielu, gléwnie Zaolzian pochodzenia polskiego, identy-
fikacja zregionem stanowi jej najwazniejszy sktadnik. Typowa jest dla nich
wielokulturowos¢, jak i przywigzanie do swojej ,,malej ojczyzny”. Na ksztaltowanie
si¢ nowej ponadnarodowej tozsamosci na Zaolziu juz w latach dziewig¢édziesigtych
zwracal uwage Tadeusz Lewowicki itakze wyniki badan zlat 1990-2015,
przeprowadzone przez Aling Szczurek-Borute oraz Barbar¢ Grabowska, wykazuja
tendencje do identyfikowania si¢ ludzi tam mieszkajgcych jako osoby z tozsamoscia
wielowymiarowa'’. , Teoretycznie zaklada si¢ mozliwo$é, ze jednostka moze
posiada¢ rownocze$nie dwie, trzy, a nawet kilka tozsamosci. Identyfikacja
z regionem 1 subkulturg lokalng nie wyklucza identyfikowanie si¢ z kulturg panstwa,
z narodem, z dwoma narodami, nie wyklucza bycia kosmopolita™'".

Aczkolwiek pojawiajg si¢ przypadki, ze kto§ okreSla si¢ jako Zaolzianin czy
Slazak wlasnie dlatego, ze nie chce wybieraé pomiedzy byciem Czechem a byciem
Polakiem, pomig¢dzy ludnoscig czeska tozsamo$¢ zaolzianska czy $laska jest

7 Czeski Urzad Statystyczny — Struktura narodowa ludnosci (www.czso.cz).

¥ Gasior, G., Zaolzie. Polsko-czeski Spor o Slask Cieszynski, Fundacja Osrodka Karta, Dom Spotkar
z Historig, Warszawa 2008, s.2.

? Tamze.

19 Szczurek-Boruta, A., Tozsamo$¢ Miodych Polakéw Mieszkajacych na Pograniczu Polsko-czeskim, s. 198,
[w:] Szczurek-Boruta, A., (red.), Pogranicze. Studia Spoteczne, Uniwersytet Slaski, Cieszyn 2017.

" Bogoczové, L, Bortliczek, M., Jazyk piihrani¢niho mikrosvéta (b&ma mluva T&inant v CR) — Jezyk
przygranicznego mikroswiata (mowa potoczna mieszkancow Zaolzia), Uniwersytet Ostrawski, Ostrawa 2014,
s. 82.
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zjawiskiem marginesowym, tym bardziej, ze samo okreslenie Zaolzie, jak juz to
zostato wspomniane wyzej, jest uzywane przez Polakow.

Kwestia jezyka jest wazna szczegélnie z tego wzgledu, Ze znaczna czeS¢ zrodet
i elementow kultury regionalnej napisana zostata w jezyku polskim lub miejscowym
dialekcie, ktory jest znacznie tatwiejszy do zrozumienia dla osoby postugujacej sie
jezykiem polskim niz osoby moéwiacej po czesku. ,,[...] gwara cieszynska, a zatem
i ta na Zaolziu, jest gwarg rdzennie polska, i to z wielu elementami staropolskimi tak
w sferze gramatyki, jak i stownictwa”'?.

Dobrymi przyktadami potwierdzajacymi t¢ tezg sg regionalne piesni ludowe albo
powiedzenia, ktore stanowig wazng czeS¢ regionalnego dziedzictwa kulturowego,
jednak na Zaolziu trudne, wrecz niemozliwe, byloby znalezienie podobnych, ale
napisanych w jezyku czeskim. I chociaz jeszcze w minionym stuleciu gware
cieszynskg uzywali miejscowi obywatele narodowos$ci polskiej i czeskiej, dzisiaj,
zwlaszcza w takich miejscowos$ciach, jak Karwina czy Hawierzow, postugiwanie si¢
gwarg nie nalezy u czeskiej populacji do powszechnych umiejetnosci. Pomigdzy
czeska ludno$cig utrzymuje si¢, ale raczej w matych miejscowosciach, takich jak
Jabtonkow, Nawsie czy Bukowiec.

Cztonkowie polskiej mniejszoSci sg do gwary nastawieni bardzo przychylnie,
czg¢sto uwazajg jg nawet za swoj jezyk ojczysty, z drugiej strony czeska ludno$c
naplywowa wyraza postawe raczej negatywna'>. Opisana sytuacja jest niewatpliwie
w wigkszosci spowodowana faktem, ze ludzie, ktorzy przybyli na Zaolzie
w poprzednim stuleciu glownie za pracg, migdzy innymi w kopalniach, nie zna
lokalnej kultury, gwary nie rozumie i cz¢sto nawet nie jest w stanie jej odrézni¢ od
jezyka polskiego. Na tym wiasnie przykladzie mozna zademonstrowac, jak wazne
jest wychowanie regionalne, zwlaszcza dla regionu z tak skomplikowang historig.

4. Wychowanie regionalne w czeskim systemie edukacyjnym

Wychowanie regionalne jest w szkolach, nie tylko na Zaolziu, tematem
zbiorczym, i o przestrzeni, ktéra jest mu dana, i w ktorych przedmiotach, decyduja
same szkoly, czg$¢ wychowania regionalnego jest zazwyczaj rowniez realizowana
formg bloku nauczania, projektu albo wycieczki do instytucji kulturowe;.

Czeski system edukacji jest oparty na dwupoziomowym systemie dokumentow
programowych. Pierwszy poziom jest tworzony przez Ramowy Program Edukacyjny
(w jezyku czeskim — Rdmcovy vzdélavaci program. Razem z Narodowym Progra-
mem Rozwoju Edukacji stanowi poziom Panstwowego Systemu Edukacji. Ramowy
Program ustanawia ogélne wytyczne dla poszczegdlnych etapow ksztalcenia,
natomiast Narodowy Program Rozwoju Edukacji, nazywany rowniez Bialg Ksigzka,
okresla gtowne cele edukacji.

Drugi poziom jest tworzony przez Szkolny Program Edukacyjny (w jezyku
czeskim: Skolni vzdélavaci program). Stanowi konkretny program nauczania, ktory
kazda szkola opracowuje indywidualnie. To pozwala szkotom realizowa¢ pewne
aspekty edukacji wedlug wilasnych priorytetdéw. W jednej szkole moze by¢

12 Kadtubiec, K.D., Milerski, W., Cieszyfiska ojczyzna polszczyzna, PROprint, Czeski Cieszyn-Cieszyn 2001,
s.4
13 1. Bogoczové, M. Bortliczek, dz.cyt., s. 97-98.
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przeprowadzonych wiecej Szkolnych Programow Edukacyjnych, ale wszystkie
muszg stosowaé zasady ustalone w Ramowym Programie Edukacyjnym. Warto
zaznaczy¢, ze Szkolne Programy Edukacyjne zaczety funkcjonowaé w Republice
Czeskiej od roku 2007.

Wedlug Ramowego Programu Edukacyjnego jest wychowanie regionalne stanowi
temat zbiorczy, zawarty w zagadnieniu Czlowiek i jego swiat, marginalnie w Sztuce
i kulturze. Watek Czlowiek i jego swiat jest podzielony na pig¢ kategorii: Miejsce,
w ktorym mieszkamy, Ludzie wokol nas, Ludzie i czas, Roznorodnos¢ natury oraz
Czlowiek ijego zdrowie'. Cele edukacyjne zwiazane ztymi tematami to:
umiej¢tnos¢ orientowania si¢ w swojej okolicy, zapoznanie si¢ z nig oraz jej
przyrodg i materialami stworzonymi przez cztowieka, znajomo$¢ waznych lokalnych
postaci, miejscowych legend, zabytkdw, takze instytucji kultury. Stopien poglebienia
wymienionych punktéw oraz ich stopien lokalizacji pozostaje juz decyzja szkoty.

5. Szkoly czeskie i szkoly z polskim jezykiem nauczania na Zaolziu

Wszystkie panstwowe szkoty na Zaolziu pracuja z opisanym wyzej systemem
edukacji. Chociaz dla uproszczenia czesto uzywa si¢ okreslenia szkofy czeskie oraz
szkoly polskie, w rzeczywistosci te drugie, szkoty z polskim jezykiem nauczania, nie
majg statusu szkot zagranicznych, ktore w Republice Czeskiej rowniez istniejg, wigc
edukacja odbywa si¢ w nich w tym samym systemie, co w szkotach czeskich. To
z kolei ulatwia porownywanie wychowania regionalnego w szkotach w oparciu
o Program Edukacji Szkolnej. To oznacza rowniez, ze w podobnych placowkach nie
brakuje i jezyka czeskiego. Obecnie Kongres Polakow szkoty z polskim jezykiem
nauczania promuje ten przypadek jako sposob na dwujezycznosc.

Na Zaolziu obecnie istnieje dwadziescia jeden szkdt podstawowych z polskim
jezykiem nauczania. JedenaScie zmnich jest pigciorocznikowych, a dziesigeé
dziewieciorocznikowych.” W takich klasach pracuje si¢ zazwyczaj z mniejsza

¥ Ministerstwo Edukacji, Mtodziezy i Wychowania Fizycznego — Ramowy Program Edukacyjny
(http//www.msmt.cz/vzdelavani/skolstvi-v-cr/skolskareforma/ramcove-vzdelavaci-programy)

15 Szkoly znajduja si¢ w powiecie karwinskim: Szkola Podstawowa zPolskim Jezykiem Nauczania
w Czeskim Cieszynie (PSP Cieszyn) z filia w Czeskim Cieszynie-Sibicy (PSP Sibica, pigciorocznikowa),
Szkota Podstawowa i Przedszkole z Polskim Jezykiem Nauczania w Hawierzowie (PSP Hawierzow), Szkota
Podstawowa 1 Przedszkole z Polskim Jezykiem Nauczania w Karwinie (PSP Karwina), Szkota Podstawowa
oraz Przedszkole z Polskim Jezykiem Nauczania w Lutyni Dolnej (PSP Lutynia), Szkota Podstawowa
i Przedszkole z Polskim Jezykiem Nauczania Sucha Gorna (PSP Sucha Goérna), Szkota Podstawowa
i Przedszkole z Polskim Jezykiem Nauczania Zwirki i Wigury Cierlicko (PSP Cierlicko, szkota
pieciorocznikowa), Szkota Podstawowa i Przedszkole z Polskim Jezykiem Nauczania Olbrachcice (PSP
Olbrachcice, szkota pigciorocznikowa), Szkota Podstawowa i Przedszkole z Polskim Jezykiem Nauczania
w Ortowej (PSP Orlowa, szkota pieciorocznikowa), Szkota Podstawowa i Przedszkole z Polskim Jezykiem
Nauczania Stonawa (PSP Stonawa) z filig w Stonawie-Hotkowicach (PSP Hotkowice) i w powiecie frydecko-
misteckim Szkota Podstawowa i Przedszkole im. Stanistawa Hadyny z Polskim Jezykiem Nauczania w
Bystrzycy (PSP Bystrzyca), Szkota Podstawowa i Przedszkole im, Jana Kubisza zPolskim Je¢zykiem
Nauczania w Gnojniku (PSP Gnojnik), Szkota Podstawowa i Przedszkole im, H.Sienkiewicza z Polskim
Jezykiem Nauczania w Jablonkowie (PSP Jabtonkow) zfilia w Lomnej Dolnej (PSP Lomna Dolna,
pieciorocznikowa), Szkota Podstawowa i Przedszkole z Polskim Jezykiem Nauczania im. Gustawa Przeczka
w Trzyncu (PSP Trzyniec) z filiami w Trzyncu na ulicy Kopernikowej (PSP Trzyniec Kopernikowa)
i w Oldrzychowicach (PSP Oldrychowice), Szkota Podstawowa i Przedszkole z Polskim Jezykiem Nauczania
im. Wistawy Szymborskiej w Wedryni (PSP Wedrynia), Szkota Podstawowa z Polskim Jezykiem Nauczania
w Mostach koto Jablonkowa (PSPMosty, szkota pieciorocznikowa), Szkota Podstawowa i Przedszkole
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iloscig uczniow pochodzacych zroznego otoczenia. Roznorodnosé jest typowa
zwlaszcza dla wigkszych miast, gdzie, na przykltad w Szkole Podstawowej
i Przedszkolu z Polskim Jg¢zykiem Nauczania w Karwinie spotykaja si¢ dzieci
z polskich rodzin z Zaolzia, z czeskich rodzin z Zaolzia, rodzin mieszanych i dzieci
z polskiej czesci Slaska Cieszynskiego, na przyklad z Jastrzebia.

Pomigedzy szkotami =z polskim jezykiem nauczania na Zaolziu jest kilka
z rocznikami tgczonymi. Sg to szkoty w Lomnej Dolnej, Milikowie albo Ortowej-
Lutyni, czeSciowo zlaczone roczniki ma takze Szkota Podstawowa i Przedszkole
z Polskim Jezykiem Nauczania w Suchej Goérnej, w ktorej uczniowie na drugim
stopniu maja wspolnie wychowania muzyczne, estetyczne i praktyczne.

W miejscowosciach, miastach i gminach, w ktorych umieszczone sa szkoly
z polskim jezykiem nauczania, znajduje si¢ lacznie sze$cdziesigt trzy czeskie
panstwowe szkoty i wlasnie te byly takze celem mojego badania. Najwiecej szkol,
z liczbg szesnascie, znajduje si¢ w mieScie Hawierzow, ktore jest rdwniez
najwickszym z wymienionych miast igmin, aco ciekawe, chodzi o najmtodsze
miasto w Republice Czeskiej. Jedenascie szkot znajduje si¢ w Karwinie, dziewigé
w Trzyncu, pieé w Orowej i cztery w Czeskim Cieszynie'®. W reszcie miejscowosci

z Polskim Jezykiem Nauczania w Bukowcu (PSP Bukowiec, szkota pigciorocznikowa), Szkota Podstawowa
i Przedszkole z Polskim Jezykiem Nauczania w Grodku (PSP Grodek, szkota pigciorocznikowa),
Podstawowa 1 Przedszkole z Polskim Jezykiem Nauczania w Koszarziskach (PSP Koszarziska, szkota
pieciorocznikowa), Szkota Podstawowa z Polskim Jezykiem Nauczania w Milikowie (PSP Milikow, szkota
pieciorocznikowa), Szkota Podstawowa z Polskim Jezykiem Nauczania w Nawsiu (PSP Nawsie, szkota
pieciorocznikowa), Szkota Podstawowa i Przedszkole z Polskim Jezykiem Nauczania w Ropicy (PSP Ropica,
szkota pieciorocznikowa).

6 W Hawierzowie sa Szkota podstawowa Hawierzow-Miasto 1.maja (SP Hawierzow 1.maje), Szkota
podstawowa Hawierzow-Miasto Gorkého (SP Hawierzow Gorkého), Szkota podstawowa Hawierzow-Miasto
M.Kudetikové (SP Hawierzow Kudefikové), Szkota podstawowa i Przedszkole Hawierzow-Miasto Na
Nabiez (SP Hawierzow Na Nabiex), Szkota Podstawowa Hawierzow-Miasto Zakovska (SP Hawierzow
Zakovskd), Szkola Podstawowa Hawierzow-Podlasie Mladenicka (SP Hawierzow Mladeznicka),
Podstawowa Hawierzow-Podlasie F.Hrubina (SP Hawierzow F.Hrubina), Podstawowa Hawierzow-Podlasie
K.Svétlé (SP Hawierzow K.Svétlé), Szkota Podstawowa Hawierzow-Szumbark JaroSova (SP Hawierzow
Jarosova), Szkota Podstawowa Hawierzow-Szumbark Moravska (SP Hawierzow Moravska), Szkota
Podstawowa Hawierzow-Szumbark Skolni (SP Hawierzow Skolni), Szkota Podstawowa Hawierzow-
Szumbark M.Pujmanové (SP Hawierz6w M.Pujmanové), Szkota Podstawowa Hawierzow-Szumbark
gen.Svobody (SP Hawierzow gen.Svobody), Szkota Podstawowa i Przedszkole Hawierzow-Bledowice (SP
Hawierzow Bledowice), Szkota Podstawowa i Przedszkole Hawierzow-Zywocice (SP Hawierzow Zywocice)
i Szkota Podstawowa kpt.Jasioka (SP Hawierzow kpt.Jasioka). W Karwinie Szkota Podstawowa
i Przedszkole Borovského (SP Karwina Borovského), Szkota Podstawowa i Przedszkole Prameny (SP
Karwina Prameny), Szkota Podstawowa i Przedszkole Skolska (SP Karwina Skolskd), Szkota Podstawowa
i Przedszkole U Lesa (SP Karwina U Lesa), Szkota Podstawowa i Przedszkole Cihelni (SP Karwina Cihelni),
Szkota Podstawowa i Przedszkole Druzby (SP Karwina Druzby), Szkota Podstawowa i Przedszkole Délnicka
(SP Karwina De¢lnicka), Szkota Podstawowa i Przedszkole Majakovského (SP Karwina Majakovského),
Szkota Podstawowa i Przedszkole U Studny (SP Karwina U Studny), Szkota Podstawowa i Przedszkole
Mendelova (SP Karwina Mendelova) Szkota Podstawowa i Przedszkole Slovenska (SP Karwina Slovenska).
W Trzyfncu Szkota Podstawowa i Przedszkole na ul.Miru (SP Trzyniec Miru), Szkota Podstawowa Dany
i Emila Zatopkovych (SP Trzyniec Zatopkovych), Szkota Podstawowa i Przedszkole Oldrzychowice (SP
Trzyniec Oldrzychowice), Katolicka Szkota Podstawowa i Przedszkole Trzyniec (KSP Trzyniec), Jubilejna
Masarykowa Szkota Podstawowa (SP Trzyniec Jubilejna), Szkota Srednia, Podstawowa i Przedszkole na
ul.Jablunkovska (SP Trzyniec Jablunkovska), Szkola Podstawowa i Przedszkole na ul.Kastanova (SP
Trzyniec Kastanova), Szkota Podstawowa i Przedszkole na ul. Kopernikova (SP Trzyniec Kopernikova),
Szkota Podstawowa Petra Bezruca i Przedszkole (SP Trzyniec Bezruca), Szkota Podstawowa na ul.Slezska
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znajduje si¢ zawsze jedna czeska i jedna polska albo jedna potgczona szkota, tak jak
w gminach Koszarziska, Stonawa i Ropica, gdzie jest polska i czeska szkota zlgczona
w jedna'’.

6. Szkolny Program Edukacyjny

Czym rozni si¢ wychowanie regionalne w czeskich szkotach i szkotach z polskim
jezykiem nauczania na Zaolziu? Swoje koncepcje wychowania regionalnego szkoly
realizujg poprzez Szkolne Programy Edukacyjne, ale rowniez poprzez sposob, w jaki
dana placowka si¢ prezentuje, jakie oferuje kotka dla dzieci, projekty itp.

Wsrdéd badanych szkot, ktore wychowanie regionalne traktujg jako jeden
z glownych zadan, mozna wskazac¢ trzy placowki. Jest miedzy nimi PSP Hawierzow,
ktéra podkresla potrzebe interesowania si¢ w dzisiejszym technicznym $wiecie
swoimi korzeniami, kulturg ludowg oraz $lgskim strojem ludowym i podkresla
pozytywny wplyw piesni ludowej, atakze praktykowania tradycji na psychike
iemocje dziecka. PSP Jablonkow tlumaczy stawianie nacisku na wychowanie
regionalne faktem, ze tradycje ifolklor sg gleboko zakorzenione w sercach
mieszkancoOw tego miasta. Trzecig ze szkot jest PSP Cieszyn, ktora jest szkolg
z poszerzong oferta nauki jezykoéw i1 wychowaniem regionalnym. Wszystkie trzy
wymienione instytucje sg placowkami z polskim jezykiem nauczania.

Ramowy Program Edukacyjny nie kladzie nacisku tylko i wylacznie na
przyswajanie wiedzy, wrecz przeciwnie, podkresla, ze to nie stanowi jedynego
przestania szkoly imocno skupia si¢ rowniez na tak zwanych kompetencjach
kluczowych. I chociaz sg one wytyczone przez program, to mozliwe sg ich swobodne
interpretacje. Zademonstrowaé to mozna na przyktadzie trzech szkot, polozonych
w jednym mie$cie iich koncepcjach kompetencji obywatelskich. PSP Hawierzow
podkresla w nich, Ze uczen docenia opinie innych i odrzuca agresje, jest Swiadomy
swoich praw iobowiazkéw, szacuje ichroni ludowe, regionalne czy narodowe
tradycje oraz aktywnie uczestniczy w zyciu szkolnym. SP Hawierzow K.Svétlé ma

(SP Trzyniec Slezska).W Orlowej Szkota Podstawowa Orlowa-Poruba (SP Ortowa Poruba), Szkota
Podstawowa Ortowa-Lutynia U Kaplicky (SP Ortowa U Kaplicky), Szkota Podstawowa Ortowa-Lutynia
Skolni (SP Orfowa Skolni), Szkota Podstawowa Ortowa-Lutynia Ke Studénce (SP Ortowa Ke Studance),
Szkota Podstawowa Ortowa-Lutynia K.Dvoracka (SP Ortowa K.Dvoracka), Szkota Podstawowa Ortowa-
Lutynia Mladi (SP Ortowa Mladi). W Czeskim Cieszynie Masarykowa Szkota Podstawowa i Przedszkole (SP
Cieszyn Masarykowa), Szkota Podstawowa i Przedszkole Czeski Cieszyn Konteszyniec (SP Cieszyn
Konteszyniec), Szkota Podstawowa i1 Przedszkole Hrabina (SP Cieszyn Hrabina) i Szkota Podstawowa
i Przedszkole Pod Zvonek (SP Cieszyn Pod Zvonek).

17 Szkota Podstawowa im.Aloise Jiraska w Lutyni Dolnej (SP Lutynia), Szkota Podstawowa w Suchej Gornej
(SP Sucha Goérna), Szkota Podstawowa Cierlicko (SP Cierlicko) z filia Szkota Podstawowa Skolni (SP
Skolni), Szkota Podstawowa Olbrechcice (SP Olbrechcice), Szkota Podstawowa Stonawa (SP Stonawa), ktora
jest zlaczona zszkola polska i posiada filie w Hotkowicach (SP Hotkowice) i Szkota Podstawowa
i Przedszkole w Ropicy (SP Ropica), Szkota Podstawowa i Przedszkole Bystrzyca (SP Bystrzyca),
Masarykowa Szkota Podstawowa i Przedszkole Gnojnik (SP Gnojnik), Szkota Podstawowa Jabtonkow (SP
Jabtonkow), Szkota Podstawowa Wedrynia (SP Wedrynia), Szkota Podstawowa i Przedszkole Mosty koto
Jabtonkowa (SP Mosty), Szkota Podstawowa i Przedszkole Bukowiec (SP Bukowiec), Szkota Podstawowa
i Przedszkole Grodek (SP Grodek), Szkota Podstawowa i Przedszkole Koszarzyska (SP Koszarzyska), Szkota
Podstawowa i Przedszkole w Lomnej Dolnej (SP Lomna Dolna), Szkota Podstawowa i Przedszkole Milikow
(SP Milikow), MAsarykowa Szkota Podstawowa Nawsie (SP Nawsie), Szkola Podstawowa i Przedszkole
Trzyniec-Oldrzychowice (SP Oldrzychowice).
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kompetencje obywatelskie opisane w nastgpujacy sposob: uczen zna podstawowe
prawa iobowigzki obywatelskie, radzi sobie w elementarnej komunikacji z urzg-
dami, rozumie zagrozenia zwigzane z rasizmem i ksenofobig, chroni swoje zdrowie
i srodowisko, radzi sobie w sytuacjach kryzysowych, migdzy innymi udzielenie
pierwszej pomocy, wezwanie policji. Z kolei SP Hawierzéw F. Hrubina zadekla-
rowala, ze w ich placowce uczniowie rozwijajag kompetencje obywatelskie gtownie
poprzez spoleczne uczenie si¢, okreslone metody samoksztalcenia i zaznajamianie
uczniow z ich prawami oraz obowigzkami. Dzieci zachg¢cane sa do szanowania
tradycji narodowych, kulturowych i historycznych.

Z koncepcji wychowania regionalnego w Szkolnych Programach Edukacyjnych
wynika, Ze samo rozumienie pojecia region bardzo rozni si¢ pomi¢dzy szkotami i to
nie tylko dlatego, ze znajdujg si¢ w odmiennych lokalizacjach. Wspomniane wyzej
okreslenie jest uzywane w dokumentach kraju morawsko-$laskiego (SP Hawierzow
Zakovska), Slaska Cieszynskiego (PSP Hawierzow, SP Cieszyn Pod Zvonek, SP
Trzyniec Slezska, PSP Jablonkéw), powiatu Karwinskiego (SP Cierlicko) albo,
z czym spotykamy si¢ najczesciej, w ramach jednej szkoly sg stosowane rozne
znaczenia tego terminu, w zalezno$ci od kontekstu. Wigkszos¢ czeskich szkot
postuguje si¢ tym pojeciem w znaczeniu obszaru administracyjnego, wyjatek
stanowig szkoty takie jak PSP Milikow oraz PSP Jablonkow, znajdujace sig
w miejscowosciach zsilniejszym nastawienie na tradycje. Szkoly z polskim
jezykiem nauczania cze$ciej terminem region oznaczaja Slask Cieszyfiski, Zaolzie,
beskidzka albo dolanskg cze¢$¢ Zaolzia itp. Tematy dotyczgce wychowania
regionalnego takie jak tradycje czy muzyka ludowa czgsto sg poruszane na poziomie
panstwa, zwlaszcza w czeskich szkotach. Skala rozpigtosci tych zagadnien jest
bardzo szeroka, od ujecia tematu — miejsce, gdzie mieszkam, zaj¢é, na przyklad
z bezpiecznego poruszania si¢ w miescie (SP Hawierzow F.Hrubina) — az po
skupianie si¢ na obyczajach i tradycjach rodzinnych (SP Bukowiec, SP Koszarziska,
PSP Koszarziska), szczegdlnie aktywnym utrzymywaniu tradycji regionalnych tak,
jak za czaséw przodkow (PSP Ortowa).

7. Przedmioty i popularne tematy wychowania regionalnego

Wychowanie regionalne wlaczone jest najczesciej w obreb przedmiotow
dotyczacych nauki o $rodowisku (SP Hawierzow Zakovska, przykiad zadania:
z zestawu organizmoOw (zwierzat i roslin) wybraé te zwigzane z regionem), historii
(PSP Sucha Gérna, zadanie dotyczgce okresu Sredniowiecza: powstanie gminy Sucha
Goérna; SP Karwina Prameny, zadanie dotyczace ery socjalizmu w Republice
Czeskiej 1ijej forma, jaka wystgpowata w danym regionie) i geografii, jezyka
czeskiego czy polskiego. W obcych jezykach, na przyklad w angielskim,
niemieckim, rosyjskim, uczniowie wykonujg zadania, ktore dotyczac tematu: Moy
region ijego ciekawe miejsca, Moje miasto itp. Zagadnienie regionu pojawia si¢
kilkukrotnie w wychowaniu muzycznym (SP Hawierzéw gen. Svobody — wystepuja
elementy menueta iregionalnego tanca ludowego), estetycznym (PSP Hawierow
— Slaski stroj ludowy, PSP Cieszyn — kompozycja Nasz region) i praktycznym (SP
Cieszyn Ke Studance ludowe obyczaje, tradycje i rzemiosta), rzadziej w wychowaniu
fizycznym i pojedynczo na informatyce (praca z tekstami z gazet regionalnych, SP
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Hawierzow Zakovskd) i matematyce (zastosowane slownictwo w zadaniach, SP
Sucha Gorna).

Jak juz zostalo wspomniane to na samym poczatku, nie chodzi tylko
o poszerzanie wiedzy o danym regionie, ale rowniez o regionalne interpretacje
tematéw globalnych. Uzywanie co najwyzszej ilosci elementow regionalnych do
wyjasnienia ogoélnych informacji w swoim Szkolnym Programy Szkoty SP Orlowa
Ke Studance oraz SP Karwina Prameny eksplicytnie podkreSlajg stosowanie
elementéw regionalnych do wyjasniania powszechnych informacji, co zaznaczajg
w swoich Szkolnych Programach Edukacyjnych, jednak widoczne jest podobne
ujecie w pozostatych szkotach, ktére poddane zostaty badaniu (SP Karwina Délnicka
— problemy globalne na poziomie regionalnym). Waznym elementem wydaje si¢
rowniez zachecanie ucznidw do aktywnego korzystania z zycia kulturowego
1 sportowego w miescie czy gminie.

Poza tematami, ktore pojawiajg si¢ we wszystkich szkotach Iub wywodzg si¢
z Ramowego Programu Edukacyjnego (droga do szkoty i bezpieczenstwo, charak-
terystyka regionu, zabytki iich ochrona, miejscowe legendy, przyroda regionu,
wazne postaci 1 miejsca oraz instytucje, zycie przodkoéw, orientacja na mapie miasta
iregionu, wazne wydarzenia w regionie, roznorodno$¢ kultur iich przejawy,
szacunek dla narodowych, kulturowych i historycznych tradycji), pojawia si¢ pewna
ilo§¢ zagadnien pojedynczych: PSP Hawierzow — uczen zna najwazniejsze
informacje o Olzie, potrafi zaznaczyé na mapie czesci goralskie i dolanskie Slaska
Cieszynskiego, zbiera informacje o historii regionu, zna lokalne postaci interesujace
si¢ folklorem i muzykg ludowa, zna wybrane $laskie tance i umie opisa¢ tradycje
rodzinne. SP Hawierzow Zakovska — uczen zna oérodki rekreacji na danym regionie
i prezentuje do§wiadczenia z podrézy po nim. SP Cieszyn Pod Zvonek — uczen zna
historie cieszyfiska i powody podziatu Slaska Cieszynskiego, zastanawia si¢ nad
perspektywami swojego regionu. SP Gnojnik — ruch oporu na Cieszynsku. SP
Wedrynia — uczen pisze referat o ofertach pracy w gminie itp.

Legendy, jak juz byto wspomniane, sg jednym z tematow, ktore pojawiaja si¢ we
wszystkich szkotach, ponadto sg tematem bardzo popularnym. Szkoty z polskim
jezykiem nauczania korzystajg najczesciej z interpretacji Jozefa Ondrusza Cudowny
chleb iinne godki Slgskie, wszkolach czeskich zrodta bardzo sie réznia.
Indywidualne czytanie legend wykorzystywane jest w wychowaniu estetycznym
(PSP Karwina), uczniowie uczg si¢ je interpretowa¢ (SK Karwina Prameny),
opowiada¢ innym (SP Hawierzow F.Hrubina) lub w ramach wycieczek szukaé
miejsc, ktorych dotyczg (SP Bukowiec, PSP Bukowiec).

Problem wykorzystywania stownictwa ludowego juz tak jednoznacznym tematem
nie jest. OczywiScie, w wychowaniu muzycznym pojawia si¢ pie$ ludowa, ktdra jest
uwazana za tradycyjny iobowigzkowy element podobnego ksztalcenia, jednak
w czeskich szkotach $piewane sa czeSciej piosenki ludowe pochodzgce z Czech
i Moraw, ato dlatego, ze sg latwiejsze dla dziecka postugujacego sie jezykiem
czeskim. Fakt, Ze piosenki ludowe wybierane sg rowniez z repertuaru regionalnego
ze Szkolnego Programu Edukacyjnego, deklaruje eksplicytnie SP Hawierzow Skolni,
SP Cieszyn Pod Zvonek, SP Cieszyn Ke Studance, SP Wedrynia, SP Cierlicko, SP
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Nawsie, PSP Cieszyn oraz PSP Hawierzoéw, ktora prowadzi takze kotko pies$ni
regionalne;.

Do osmiu ze szkot zpolskim jezykiem nauczania przynalezy zespot
folklorystyczny, jest to zespdl Gizdy (PSP Karwina), Mali Bl¢dowianie (PSP
Hawierzow), Cieszynianka (PSP Cieszyn), Dziecka ze Stonawy (PSP Stonawa),
Jabtoneczka (PSP Jabtonkow), Laczka (PSP Bystrzyca), Tyrka (PSP Oldrzychowice)
i Lipka (PSP Bukowiec). Czeskie szkoly nie posiadajg zespotow folklorystycznych.

8. Folklor jako element wychowania regionalnego

Przy analizie tematdéw folkloru, tradycji ikultury ludowej mozna znalezé
najwiecej roznic, nie tylko pomigdzy czeskimi szkotami iszkotami z polskim
jezykiem nauczania, ale takze pomig¢dzy czeskimi szkotami polozonych w réznych
miastach. W takich gminach, jak Bukowiec, Milikow czy Wedrynia, gdzie ogolnie
istnieje wigksze zainteresowanie tradycjami, oddaje si¢ im tez wigce] przestrzeni
w zyciu szkolnym. Nie mozna jednak poming¢ faktu, ze niektore szkoly za tradycje
swojego regionu postrzegaja bardziej tradycje gornicze niz ogdlnie ludowe (SP
Karwina U Lesa — temat nazwany Jestem dumny ze swojego miasta petnego zieleni
i tradycji gorniczych, PSP Sucha Goérna — historia gminy oraz wydobywania na jej
terenach wegla).

Powigzanie historii miasta z kopalniami daje o sobie zna¢ réwniez w innym
popularnym aspekcie wychowania regionalnego na Zaolziu, mianowicie w ekologii.
W dzisiejszych czasach nacisk na ten temat oraz na wychowanie enwiromentalne
jest, oczywiscie, rozpowszechnione we wszystkich szkotach, miastach i gminach,
w tych jednak, w ktorych znajdujg si¢ kopalnie, jest postrzegana przez pryzmat
krajobrazu gorniczego ipostgérniczego (SP Lutynia Dolna — obecne problemy
ekologiczne regionu).

W szkolach poruszany jest rowniez temat gwary, najczesciej na zajeciach z jezyka
polskiego i czeskiego (PSP Sucha Goérna, SP Jablonkow — wychowanie jezykowe),
nauki o srodowisku (SP Karwina D¢Inicka), ale takze na wychowaniu muzycznym
poprzez piosenki gwarowe (PSP Jablonkéw — opowiadanie w gwarze, SP Bukowiec
— gwara jako cecha charakterystyczna regionu).

Czeg$¢ wychowania regionalnego odbywa si¢ poprzez wycieczki. Popularnymi
celami sg: Muzeum Cieszynskie (SP Orlowa Mladi, SP Cieszyn Pod Zvonek),
Muzeum Trzynca (SP Trzyniec Zatopkovych, SP Trzyniec Petra Bezruce),
Archeopark (SP Trzyniec KaStanova, SP Jabtonkéw, SP Wedrynia), urzad miasta
(SP Jabtonkéw, SP Karwina, SP Trzyniec KaStanova, SP Karwina Druzby, SP
Jabtonkow, SP Wedrynia), uczniowie odwiedzaja miejscowe biblioteki, zwiedzaja
swoje miasto oraz region, a takze polska cze$¢ Slaska Cieszynskiego (PSP Cieszyn,
PSP Jablonkow).

9. Wychowanie regionalne nie dzieje si¢ tylko w szkole

Procz gléwnych zaje¢, zagadnienia dotyczace wychowania regionalnego
poruszane sa takze w klubach szkolnych. Wigkszo$¢ znich postuguje sie
programem, ktory nawigzuje wilasnie do tematu Czlowiek i jego swiat (PSP Sucha
Goérna — z czego by¢ dumnym, SP Karwina U Lesa — Karwina jest miastem, gdzie
mieszkam, SP Karwina Délnicka — jak sie kiedy$ u nas zyto, SP Hawierzow Skolni
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— kreowanie wigzi o tradycjach miejscowych, SP Orlowa Mladi — dyskusje
w Muzeum Cieszynskim, przyroda ilas, SP Milikow — dyskusja o historii gminy,
bezpieczenstwo drogowe, SP Bukowiec i1iPSP Bukowiec — tradycje gminy,
miejscowe wydarzenia kulturalne itp.), inne programy sg raczej wyjatkiem (SP
Trzyniec Miru — Grg do wiedzy).

W szkolach sg realizowane rozne projekty zwigzane z miastem iregionem (SP
Karwina U Lesa — Moje miasto 1 Tutaj jestem w domu, SP Hawierz6w Gorkého
— Nasze miasto Hawierzéw, SP Cieszyn Pod Zvonek: Regiony etnograficzne Moraw
i Slgska z folklorystq z Uniwersytetu Palackiego, SP Ortowa Mladi — Okolice mojego
domu i Poznaje swéj kraj, SP Trzyniec Slezskd — Slask Cieszynski, SP Jablonkow
— miasto Jablonkéw wspdlnie z PSP Jabtonkoéw uczestniczyto w festiwalu Jackowie
dzieciom).W szkole SP Bukowiec, PSP Bukowiec istnieje male regionalne muzeum
szkolne.

Wplyw na wychowanie regionalne majg takze miasta, instytucje i organizowane
wydarzenia kulturowe. Na pewno jest latwiej wychowywaé uczniow w duchu
szanowania tradycji i zainteresowaé je historig regionu, gdy mozna je zabraé¢ na
festiwal folklorystyczny, na cickawg wystawe czy odwiedza¢ wraz z nimi wybrane
zabytki lub cickawe miejsca regionu, postugujac si¢ specjalnym przewodnikiem dla
dzieci, z grami i obrazkami. Na Zaolziu podobnych wydarzen folklorystycznych nie
brakuje, wymieni¢ mozna m.in. Dzieri Tradycji i Stroju Regionalnego ww Czeskim
Cieszynie i polskim Cieszynie, Przenikanie kultur w Karwinie albo Géralskie Swieto
w Jabtonkowie. To tylko niektére z nich. Wydarzenia sg organizowane miastami,
gminami, ale wtej wspolpracy uczestnicza takze, migdzy innymi Polski Zwigzek
Kulturowo-Os$wiatowy lub domy kultury.

Szczegbdlng okazje tworza roézne rocznice, wzwigzku zktéorymi powstaja
wystawy (Hawierzow: 60 lat i wcigz najmiodszy, Karwina: 750 lat Karwiny — mozna
wymieni¢ tutaj, miedzy innymi wystawg o miescie, stworzonej w wyniku
indywidualnej pracy uczniow ze szkot podstawowych), projekty w ramach
euroregionu Slask Cieszynski albo starania zespotow i kotek, ktore zaowocowaly
wydaniem ksigzki czy odtworzeniem niektdrych, czasem prawie zapomnianych
tradycji.

10. Podsumowanie

Nie ma takiej szkoty, w ktorej nie byloby wychowania regionalnego, a to
z powodu wymogoéw Ramowego Programu Edukacyjnego, jednak szkoty roznig sie¢
w ustaleniach jego koncepcji czy priorytetach. Roznice mozna dotrzeé pomiedzy
szkotami czeskimi iszkotami z polskim j¢zykiem nauczania, pomi¢dzy szkoltami
w wielkich miastach gorniczych 1imatych gminach w Beskidach. Wplyw na
wychowanie regionalne majg miasta iinstytucje, rodziny oraz sami uczniowie,
wyrazajacy cheé, na przyklad poprzez uczestnictwo w kotkach czy wycieczkach
szkolnych, a takze konkretni nauczyciele, ich wiedza na ten temat, zainteresowania
oraz podejscie. To wszystko sprawia, ze koncepcja wychowania regionalnego moze
si¢ zmienia¢ z roku na rok, moze zmniejszac¢ lub powigksza¢ swoj wpltyw na rozwdj
dziecka ijego wigz zregionem. Waznym eclementem jest jednak postrzeganie
swojego miasta igminy przez jego mieszkancow, to znaczy rodzicoOw dzieci
i wigkszo$ci nauczycieli. Szkoty, ktére znajdujg si¢ w miejscach z problemami
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ekologicznymi i miejscowi, ktorzy lokalnych tradycji ludowych albo nie znajg, albo
si¢ nimi nie interesuja, traktujgc wychowanie regionalne jako problem, ktory
uczniowie maja szanse dostrzec w swoim codziennym zyciu, w danej miejscowosci.
Z kolei wychowanie regionalne jest bardziej nastawione na tradycje i kulture ludowa,
kiedy szkota znajduje si¢ w gminie czy mieScie z okre$long atmosferg albo
przynajmniej dana placoéwka powigzana jest z otoczeniem, dla ktérego tradycje sa
waznym elementem i takim otoczeniem jest wiasnie mniejszo$¢ polska na Zaolziu.
O bardziej regionalnym nastawieniu szkét swiadczg rowniez ich sposoby prezentaci,
strony webowskie, na ktorych sg umieszczane opowiadania o gwarze, Zaolziu,
waznych postaciach regionu oraz zdjecia uczniow w strojach ludowych, niektore
szkoty nosza imiona bohateréw zwigzanych zregionem, takich jak: Gustaw
Przeczek, Jan Kubisz, Stanistaw Hadyna oraz Zwirek i Wigura. Nazwe po lokalnym
bohaterze ma réwniez jedna z czeskich szkot: SP Hawierzow kpt. Jasioka.

Jak pokazujg zaprezentowane przeze mnie informacje, nie jest jednak mozliwe
moéwi¢ oregule, ktora rozrdéznia wychowanie regionalne w szkotach czeskich
i szkotach z polskim jezykiem nauczania, mozemy jedynie ostroznic mowic
o pewnych tendencjach.

Przy zastosowaniu dzielenia elementow wychowania regionalnego wedlug
Bozeny Fabiankowej, to znaczy na historig¢, terazniejszos¢ i przysztos¢, kiedy
historia obejmuje histori¢ gminy czy miasta, pierwsza pisemng wzmianke,
archeologi¢ terenu, wazne wydarzenia ipostaci historyczne, przemyst, rolnictwo,
szkolnictwo 1kulture, tradycje ludowe i folklor, terazniejszos¢ skupia si¢ na
obecnym stanie przemystu, rolnictwa, edukacji, kultury, bogactwa mineralnego,
budownictwie, transporcie, faunie i florze, obecng populacje is$rodowisko oraz
przyszto$¢, ktéra obejmuje plany rozwoju gmin iregiondw, plany budowy,
transportu, poprawy stanu Srodowiska, ratowanie zagrozonych gatunkéw roslin
1 zwierzat ~, mozemy zauwazy¢ tendencje wickszego skupiania si¢ czeskich szkot na
terazniejszosci 1 przysztosci, a szkdl zpolskim jezykiem nauczania na historii
1 terazniejszosci. To oczywiscie nie oznacza, ze w koncepcjach pojedynczych szkot
nie znajduja si¢ wszystkie wymienione wyzej trzy pasma czasowe, jednak zajecia
z wychowania regionalnego poza elementami okre§lonymi w Ramowym Programie
Edukacyjnym i projekty szkot pozwalajg whasnie na takg interpretacje.

Ze znacznym uproszeniem mozna stwierdzi¢, ze ludowe tradycje, folklor, gwara
oraz stroje ludowe to tematy czg$ciej poruszane w szkotach z polskim jezykiem
nauczania, w nich zastosowana jest rowniez wigksza lokalizacja, czeskie szkoly
w ramach wychowania regionalnego bardziej skupiajg si¢ na Srodowisku i jego
ochronie, natomiast o tradycjach dyskutujg bardziej ogélnie.

Badania mogly by¢ przeprowadzone 1 artykul powstal dzigki wsparciu
Ministerstwa Edukacji, Grant IGA FF 2018 018 — Tekst i intertekstualno$¢
w literaturze stowianskiej i kulturze I1.

'8 B. Fabiankova, Prvouka pro 1.-3.rocnik zakladni $koly, Paido, Brno 1996, s. 25.
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Wychowanie regionalne w szkotach na Zaolziu

Streszczenie

Poszukiwanie wlasnej wigzi zregionem jest tematem bardzo waznym nie tylko w odniesieniu do
zmieniajacego si¢ i globalizujacego §wiata, ale takze do specyficznego i zréznicowanego regionu, jakim
jest Zaolzie, to znaczy ta czeéé Slaska Cieszynskiego, ktora znajduje sie w Republice Czeskiej.

W poszukiwaniu relacji zregionem uczniom pomaga takze wychowanie regionalne realizowane
w miejscowych szkotach, jego forma jest jednak znacznie zréznicowana. Analiza Szkolnych
Programow Edukacyjnych, ale tez sposobow prezentacji szkot, oferuje odpowiedzi na takie pytania, jak
— w jakich przedmiotach szkolnych realizowane jest wychowanie regionalne, jakie konkretne tematy sa
poruszane, w jakich projektach zwigzanych z wychowaniem regionalnym szkota uczestniczy itp.
Typowymi tematami wychowania regionalnego sa: droga do szkoty i bezpieczenstwo, specyficznosci
regionu, zabytki iich ochrona, miejscowe legendy, przyroda, wazne postaci, miejsca oraz instytucje
regionu, zycie przodkow, orientacja na mapie miasta i regionu, wazne wydarzenia, réznorodnos¢ kultur
iich przejawy, szacunek dla narodowych tradycji kulturowych i historycznych. Te tematy do pewnego
stopnia pojawiaja si¢ w Szkolnych Programach Edukacyjnych wszystkich przebadanych przeze mnie
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szkot. Zagadnienia regionalne czesto pojawiaja si¢ takze w programach edukacyjnych klubow
szkolnych oraz projektach.

Najwigksze réznice znajdziemy w tematach zwigzanych z folklorem. Sa one znacznie czgsciej
poruszane w szkolach zpolskim jezykiem nauczania, rowniez popularne sa w czeskich szkotach,
znajdujacych si¢ w matych miejscowosciach, zwlaszcza w Beskidach, gdzie miejscowi sg ogdlnie
bardziej zwigzani ze swoimi tradycjami.

Trzy zosiemdziesieciu czterech analizowanych szkot podaja wychowanie regionalne jako jeden
z glownych celow edukacyjnych szkoty, sg szkotami z polskim jezykiem nauczania. Do osmiu ze szkot
z polskim jezykiem nauczania przynalezy zespot folklorystyczny, czeskie szkoty kotek folklorys-
tycznych nie prowadza.

Ze znacznym uproszeniem mozna stwierdzié, ze ludowe tradycje, folklor, gwara oraz stroje ludowe to
tematy najczeSciej poruszane w szkolach z polskim jezykiem nauczania, zastosowana jest u nich takze
wigksza lokalizacja, czeskie szkoly wramach wychowania regionalnego bardziej skupiaja si¢ na
srodowisku i jego ochronie, natomiast o tradycjach dyskutuja bardzo ogdlnie.

Stowa kluczowe: wychowanie regionalne, Zaolzie, folklor, edukacja, szkoly z polskim je¢zykiem
nauczania.
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Rekonstrukcje historyczne — czy sq nam potrzebne?

1. Wstep

Od okoto dwudziestu lat w Polsce mozna zaobserwowaé rozwoj znanego od
czasOw starozytnych zjawiska kulturowego, jakim sg rekonstrukcje historyczne.
W mniejszych i wigkszych miejscowosciach organizowane sg wystawy dioramowe
lub widowiska historyczne dla publicznosci. Z kazdym rokiem przybywa tez osob
aktywnie dzialajacych w ruchu rekonstrukcyjnym. Ilo¢ tego typu imprez iich
popularnosé, a takze liczba zaangazowanych w nie 0sob zaczynajg przyciaga¢ uwage
naukowcow badajacych rdézne obszary dziatalnoSci czlowieka: historykow,
socjologow, psychologdw, kulturoznawcow, jezykoznawcow i innych. Sg to jednak
poczatki badan i nie mozna jeszcze moéwi¢ o powaznych opracowaniach naukowych
interesujacego nas zjawiska. Co wigcej, w samym Srodowisku naukowym opinie na
temat rekonstrukcji historycznych i rekonstruktoréw sg podzielone. W przekonaniu
wielu o0sob rekonstrukcje historyczne to hobby dla niedojrzatych mezczyzn, zabawa
,»duzych chlopcoéw”, ktorzy w dziecinstwie nie wybiegali si¢ z patykami po
podworku i teraz cheg to nadrobic, biegajgc z karabinami po polu rekonstrukcyjnym.
A wige, jest to tylko zabawa, ktdra nie zastuguje na poswigcanie jej czasu
— prywatnego, a tym bardziej zawodowego.

Czy zatem rekonstrukcje historyczne sg nam potrzebne? Dlaczego poswigcajg im
czas ludzie wroznym wieku izroznym wyksztalceniem? Dlaczego kazde
widowisko historyczne przycigga thumy widzow? Dlaczego wreszcie rekonstruktorzy
zapraszani sg do uczestniczenia w oficjalnych, rocznicowych uroczysto$ciach
panstwowych? Czy naprawdg wszyscy chcg si¢ tylko bawic?

2. Zanik tradycji i narodowej tozsamosci historycznej

Zyjemy w czasach, gdy terazniejszo$¢ i przysztos¢ wydaja sie wazniejsze od
przesztosci. Mtode pokolenie uczy si¢ historii w szkole w sposob wybiodrczy i czesto
poddany ideologizacji. Wielu uczniow twierdzi, ze historia wykladana w szkole jest
przedmiotem ,,wyjatkowo nudnym”, a wydarzenia historyczne przedstawiane
w sposéb nieciekawy 1 zle uporzadkowany. Zanika rowniez tradycja spotkan
rodzinnych, podczas ktoérych mtodzi stuchali opowiesci swoich dziadkow i starszych
krewnych na temat lat minionych czy historii rodziny — jej pochodzenia ilosow
zmartych juz przodkow.

Jak wynika z naszych obserwacji, Polacy traca tez poczucie wartosci symboli
narodowych. Narodowe barwy wykorzystywane sa w reklamach piwa. Podczas
uroczystosci szkolnych hymn panstwowy najczgs$ciej odtwarzany jest z magnetofonu
(zazwyczaj tylko jedna zwrotka), a wigkszo$¢ ucznidw, nauczycieli i obecnych
rodzicow — zamiast go Spiewa¢ w wyrazajacej szacunek postawie stojacej — chodzi
lub siada, prowadzi wesote rozmowy lub pali papierosy. Nawet orzet — godto Polski

! gmmankow@uw.edu.pl, Instytut Rusycystyki, Wydziat Lingwistyki Stosowanej, Uniwersytet Warszawski.
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bywa krytykowany. Jak ustyszeli$my od jednej z pracownic szkoly Sredniej, stanowi
on tylko ,,zbedny element wystroju sali”.

W swojej praktyce zawodowej spotykamy mitodziez, ktdéra nie wie, co to
przednowek, do czego shuzy tamborek lub cep, co masto ma wspolnego z krowg i ze
komosa (lebioda) tez moze by¢ rosling jadalng. Dziewczeta nie spedzajg juz
wieczorow na wspolnym — z matkami i babkami — darciu pierza, haftowaniu makatek
czy robieniu przetwordw. Chlopcy nie cheg uczy¢ si¢ od swoich antenatow zawodow
iprzejmowaé po nich zakladéw rzemieslniczych — szewskich, krawieckich,
kusnierskich, kaletniczych iinnych. Milodziez ma inne aspiracje 1iinne
zainteresowania.

Oczywiscie to dobrze, ze si¢ zmieniamy. Zmiany sg zjawiskiem naturalnym
i koniecznym: $wiadczg o rozwoju spoleczenstwa. Jednak, naszym zdaniem, zbyt
czgsto wsrod wspotczesnych Polakow obserwujemy ,,zubozenie ducha”: utrate
swiadomosci wlasnych korzeni, dumy narodowej i wiedzy praktycznej z zakresu
zycia codziennego. Lekarstwem na ten stan rzeczy moze by¢ dziatalno$¢ grup
1 stowarzyszen zajmujacych si¢ rekonstrukcjg historyczna.

3. Ruch rekonstrukeyjny

Jak juz wspomnieliémy, ruch rekonstrukcyjny w Polsce rozwija si¢ od okoto
dwudziestu lat. W chwili obecnej wten c¢zy inny sposéb w rekonstrukcje
zaangazowanych jest okoto dziesigciu tysigcy osob. Wigkszo§¢ znich dziata
w ramach grup rekonstrukcji historycznej i stowarzyszen historycznych, zajmujgcych
si¢ odtwarzaniem roznego rodzaju formacji militarnych i paramilitarnych lub grup
ludnosci cywilnej z minionych epok.

3.1. Grupy i stowarzyszenia

Grup rekonstrukeji historycznej i stowarzyszen historycznych przybywa co roku:
obecnie tylko na portalu historycznym Dobroni.pl zarejestrowanych jest 314 tego
typu ugrupowan dzialajacych na terenie Polski iokolo 30 zagranicznych®, co
niewatpliwie nie wyczerpuje ich ogoélnej liczby. Liczba cztonkdéw grupy miesci si¢
w przedziale od pigciu do czterdziestu osob — zazwyczaj jest to okoto pigtnastu osob.

Odtwarzane przez grupy i stowarzyszenia rekonstrukcji historycznej (wymieniane
na wspomnianym portalu) okresy iwydarzenia historyczne to mig¢dzy innymi
starozytnos¢, sredniowiecze, pierwsza Rzeczpospolita, epoka napoleonska, powstanie
listopadowe, powstanie styczniowe, I wojna §wiatowa, rok 1918, rok 1920, II wojna
swiatowa, wspotczesnosé (konflikty zbrojne na §wiecie po Il wojnie §wiatowej).

W zaleznosci od odtwarzanych epok iwydarzen grupy koncentrujg si¢ na
rekonstrukcji formacji wojskowych 1 policyjnych oraz ludnosci cywilnej polskiej (na
przyktad: Putk 2 Piechoty Xigstwa Warszawskiego, GRH Pionierzy 40 Putk
Piechoty, GRH 1 Polska Samodzielna Brygada Spadochronowa, Stowarzyszenie
Historyczne Na Posterunku, GRHLC Mtawa 1 in.) lub obcej: rzymskiej,
amerykanskiej, pruskiej, niemieckiej, rosyjskiej, angielskiej itp. (na przykltad: Legio
XIIII, GRH 58th N.Y., 14th Louisiana Volunteers, GRH Gorlice 1915, 14 Pulk

? https://dobroni.pl/grh [dostep 1.07.2018].
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Strzelcow  Syberyjskich, SRH Marienburg, SRH Infanterie Regiment 26,
Stowarzyszenie Rekonstrukcji Historycznej AA7 i in.).

Czesto w ramach grupy realizowane sa roézne projekty. Na przyktad zdjecie nr 1
wykonane w Olsztynku w 2014 roku przedstawia cztonkéw Grupy Rekonstrukcji
Historycznej Pionierzy 40 Putku Piechoty ,,Dzieci Lwowskich” w barwach
widniejacej w nazwie grupy formacji wojska polskiego z 1939 roku. Rekonstruk-
torzy ubrani sag w drelichowe mundury polowe i furazerki (drelichowe i sukienne),
posiadaja niezbedne wyposazenie piechura z 1939 roku. Jeden z rekonstruktoréw
odtwarza postaé sanitariusza.

Oprocz tego omawiana grupa realizuje projekt ,,21 Muromski Putk Piechoty”
(I wojna $wiatowa) i projekt ,,Bersaglieri” (armia wloska w Afryce w 1943 roku). Na
zdjeciu nr 2 (rekonstrukcja bitwy pod Tannenbergiem, 1914 rok) cztonkowie GRH
Pionierzy 40 Putku Piechoty ,,Dzieci Lwowskich” prezentujg si¢ w mundurach 21
Muromskiego Putku Piechoty, w czapkach z charakterystycznym oznaczeniem, tzw.
carskim okiem. Mg¢zczyznom towarzyszy odtwarzajaca chtopke rekonstruktorka.

Zdjecie 1. Cztonkowie GRH 40 Putku Piechoty ,,Dzieci 3Lwowskich” w mundurach piechoty polskiej
zroku 1939

3 Zrédto: zdjecia whasne autorki.
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Zdjecie 2. Cztonkowie GRH 40 Putku Piechoty ,,Dzieci Lwowskich” w barwach 21 Muromskiego Putku
Piechoty z roku 1914*

Oprocz 0sob bioracych udzial w przedstawieniach historycznych cztonkami grup
i stowarzyszen rekonstrukcyjnych sa osoby wspierajace dzialalno$¢ kolegow
i kolezanek: wypozyczajacy im swoje zbiory kolekcjonerzy starych przedmiotow,
uwieczniajacy przedstawienia fotografowie, szyjacy na potrzeby przedstawien
krawcy, szewcy, kaletnicy i in.

W ruchu rekonstrukcyjnym bierze takze udzial znaczna liczba niezrzeszonych
w grupach i stowarzyszeniach, lecz aktywnie dziatajacych na rzecz ruchu osoéb:
samodzielnych rekonstruktorow, pirotechnikow i wolontariuszy obstugujacych
imprezy rekonstrukcyjne.

3.2. Rekonstruktorzy

W dziatalno$¢ rekonstrukcyjng angazuja si¢ osoby w réoznym wieku. Przedziat
wiekowy aktywnych i swiadomych rekonstruktoréow to 16-70 lat. Dodatkowo, jesli
istnieje taka potrzeba, w przedstawieniach historycznych biorg udziat dzieci
i mtodziez szkolna.

Srodowisko rekonstruktoréw zrdznicowane jest nie tylko pod wzgledem wieku.
Wigkszos¢ rekonstruktoréw to megzezyzni. Jednak coraz czesciej w ruch
rekonstrukcyjny angazuja si¢ kobiety, ktorych ilo$¢ szacujemy na okoto 30%
cztonkéw grup rekonstrukcyjnych i stowarzyszen historycznych. Najwiecej kobiet
spotykamy w grupach odtwarzajacych czasy s$redniowiecza, epoke napoleonska
i Ksiestwo Warszawskie. Rekonstruktorzy s3 osobami o réznym statusie
spotecznym, poziomie wyksztalcenia, zawodzie czy $wiatopogladzie. W grupach
rekonstrukcyjnych znajduja swoje miejsce zaréwno osoby z wyksztalceniem
podstawowym lub zawodowym, jak 1iosoby z wyksztalceniem S$rednim czy

* Zrédlo: ze zbioréw autorki. Autor zdjecia: Zbigniew Rzesny, fotograf GRH Pionierzy 40 PP , Dzieci
Lwowskich”.
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wyzszym. Wsrdd rekonstruktorow spotka¢ mozna osoby bezrobotne, uczniow szkot
srednich, studentow, gornikoéw, hydraulikow, ogrodnikow, teleankieterow, kolejarzy,
zawodowych kierowcdw, a takze prawnikow, lekarzy, urzednikdéw panstwowych czy
nauczycieli akademickich.

Duzg grupe w ruchu rekonstrukcyjnym stanowig nauczyciele historii, archeolodzy
i muzealnicy. Mozna zatem przyja¢, ze historia zawladnela calym ich Zzyciem
— zardwno zawodowym, jak iprywatnym. Ponadto znaczng czgs$¢ rekonstruktorow
stanowig zolnierze i policjanci (zar6wno mezczyzni, jak ikobiety). Sg to zatem
osoby, ktére z bronig palng majg kontakt na co dzien, w zyciu zawodowym, co
z kolei przeczy przytoczonej powyzej opinii o ,,duzych chtopcach”. Jakie zatem sa
motywy angazowania si¢ tak wielu itak roznych osoéb w dziatalnosé
rekonstrukcyjna?

3.2.1. Motywy dzialan rekonstruktorow

Powody zaangazowania si¢ w dziatalno$¢ rekonstrukcyjng sg roézne. Jak stusznie
zauwazyl jeden z rekonstruktorow, Andrzej Skolik, ,,(...) kazdy znas mial inng
motywacje. A pewnie ilu ludzi tyle motywacji... Dla jednego wystarczajace bedzie
»bycie w bandzie umundurowanych inaczej«, dla innego reko[nstrukcja] bedzie
naturalnym rozszerzeniem dziatan kolekcjonerskich, adla jeszcze innego
modelarstwo i wargaming w skali 1/1 (...) To jest chyba najwigksze zbiorowisko
indywidualistow””.

Rozmowy przeprowadzone przez nas ze stu rekonstruktorami potwierdzily
powyzsza opini¢. Jedyne, co taczy wszystkich rekonstruktordéw, to zainteresowanie
historig. Ale cho¢ wigkszo$¢ respondentow stwierdzita, ze przystapita do ruchu
wlasnie ze wzgledu na mozliwo$¢ poglebienia wiedzy historycznej, to byli i tacy,
u ktorych zainteresowanie historig pojawito si¢ dopiero po pewnym czasie.

Dla niektérych powodem zaangazowania si¢ w ruch rekonstrukcyjny byly dzieje
ich przodkow. W 2012 roku na forum portalu Dobroni.pl rekonstruktor Mariusz
Maciaszczyk zatozyt watek pod nazwg ,,Wielka Wojna dla naszych przodkow”,
gdzie napisal m.in.: ,,Zbliza si¢ 100-lecie Wielkiej Wojny ikazdy mysli, w jaki
sposob uczci¢ te rocznicg. Zatozylem ten watek, by mozna bylo podyskutowac
o naszych przodkach, ktorzy musieli przecierpie¢ czas tej wojny. Jedni moéwig, ze nie
nasza, inni »co mnie to obchodzi«, a jeszcze inni »przeciez to wrogowie i zaborcy si¢
bili«”’. Pod ta idea podpisal sic Stawomir odtwarzajacy czasy I wojny $wiatowej,
w ktorej brali udzial dwaj jego pradziadkowie. Jeden zjego przodkow byt
zolierzem armii pruskiej, a drugi — Zolierzem armii carskiej. Co wigcej, po
dotarciu do dokumentéw archiwalnych Stawomir stwierdza: ,,Wcale nie jest
powiedziane, ze jeden moj pradziadek nie mogt spowodowaé $mierci drugiego™’.
Dlatego Stawomir nie tylko chce odda¢ hotd obu swoim przodkom, ale takze
uswiadomi¢ wielu widzom przedstawien historycznych, ze odzyskanie przez Polske

7 Skolik A., komentarz z 8.03.2017 do tekstu A. Steckiewicza Rekonstrukcje tragiczne, online: Dobroni.pl,
https://forum.dobroni.pl/f/rekonstrukcje/119616 [dostep: 25.07.2018].

Maciaszczyk M., Wielka Wojna dla  naszych  przodkéw, online:  Dobroni.pl,
https://forum.dobroni.pl/f/wielka-wojna-dla/47494 [dostep: 25.07.2018].
7 Samojtowicz S., tamze.
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niepodleglosci w 1918 roku nie odbyto si¢ tylko na zasadzie ,,gdzie dwoch si¢ bije,
tam trzeci korzysta”, nie obylo si¢ bez rozlewu polskiej krwi.

Podobnie mysli Artur odtwarzajacy posta¢ zotnierza Armii Czerwonej i zotnierza
I Armii Ludowego Wojska Polskiego. W szeregach tych wilasnie armii jego stryj
i ojciec brali udzial w wyzwoleniu Polski w 1945 roku. Zaktadajgc ich mundury,
Artur oddaje cze$¢ swoim przodkom i wszystkim mieszkancom kresow wschodnich,
ktorzy réznymi, nie zawsze wygodnymi drogami zdazali do ojczyzny.

Dla wielu rekonstruktoréw zainteresowanie historig nie ma zwiazku z losami ich
przodkéw. Pomimo to chcg oni podtrzymywaé pamig¢ o poleglych w obronie
ojczyzny Polakach. Swiadcza o tym liczne wpisy na portalu Dobroni.pl. Na przykiad:
»...wraz z czlonkami Stowarzyszenia Lokalna Grupa Dzialania NAD BZURA
postanowili$my [...] uczci¢ wysitek, krew i pamig¢¢ polegtych nad Bzurg we wrzesniu
1939 roku™®, , W ostatnig sobote iniedziele (...), cztonkowie nowotarskiej GRH
»Podhale w ogniu« uczcili pami¢é¢ partyzantow z oddziatu partyzanckiego AK
»Wilk« polegtych w Beskidzie Sadeckim™. Ten motyw bliski jest wielu
rekonstruktorom.

Oczywiscie, nie zawsze powody zainteresowania si¢ przesztoscig bywaja tak
wznioste. Jak stusznie zauwazyl A. Skolik, cze$¢ rekonstruktoréw zaczynata od
kolekcjonowania starych odznaczen, monet, pocztowek, broni biatej lub
czarnoprochowej, albo tez starych przedmiotéw uzytkowych. Do grup rekonstrukcji
historycznej przystgpili oni z nadziejg na mozliwos¢ pochwalenia si¢ swymi
zbiorami, uzyskania fachowej wiedzy na ich temat lub zdobycia nowych okazow do
kolekeji. Podobnie modelarze — liczyli na mozliwo$¢ skonfrontowania swoich mini-
replik, tworzonych na podstawie zdje¢ 1irysunkow, zoryginalami. Ponadto
w przypadku wielu mtodych mezczyzn opinia o ,,duzych chilopcach” jednak sie
sprawdza. Od czasu, gdy zniesiona zostala obowigzkowa stuzba wojskowa, gros
mezczyzn przed trzydziestkg szuka kontaktu z bronig 1 w znacznej mierze traktuje to
jako zabawe. Prawdziwe zainteresowanie historig przychodzi z czasem.

Inne bywajg takze powody zaangazowania si¢ w rekonstrukcje kobiet.
Oczywiscie, cze$¢ znich od poczatku chce tu rozwija¢ swoje historyczne
zainteresowania. Niektore z nich chcg nauczy¢ si¢ postugiwania bronig i na réwni
z megzczyznami odtwarza¢ wydarzenia militarne. Takie kobiety stanowig jednak
mniejszo$¢. Wigkszos¢ kobiet rekonstrukcji to zony i partnerki rekonstruktorow,
ktore zdecydowaly si¢ wspiera¢ swoich me¢zczyzn w ich hobby. Odtwarzaja one
gtownie ludno$¢ cywilng — od starozytnosci do czasow PRL. Tym, co najpierw
przyciaga ich uwagg, sa pigkne stroje, efektowne fryzury i wytworne maniery sfer
wyzszych. Pdzniej zaczynajg interesowac si¢ zyciem, strojami i kulturg klas nizszych
— mieszczan lub chlopstwa. Z czasem ite kobiety zaczynaja w coraz wigkszym
stopniu interesowa¢ si¢ historig. Co istotne, omawiana grupa kobiet zauwaza, ze od
czasu przystgpienia do ruchu rekonstrukcyjnego ich relacje z partnerami poprawily

8 Karolak T. Bohaterowie Bitwy nad Bzura, 2010, online: Dobroni.pl, Attps://dobroni. pl/n/bohaterowie-bitwy-
na/5549 [dostep 26.07.2018].

® Kowalski R., Przystop — pamieci bohaterom, 2010, online: Dobroni.pl, https:/dobroni.pl/n/przyslop-
pamieci-boh/3607 [dostep 26.07.2018].
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si¢: wspdlne zainteresowania, nowe tematy do rozmow wplynely na jako$¢ ich
zwigzkow.

Jak wida¢, osoby przystepujace do grup rekonstrukcyjnych i stowarzyszen
historycznych kierujg si¢ roznymi pobudkami. Co wigcej, zbiegiem lat ich
motywacja moze si¢ zmienia¢. Kobiety, ktore sadzily, ze zajmujg si¢ rekonstrukcja
wylgcznie ze wzgledu na swoich partnerow, z czasem czynig to przede wszystkim
dla siebie i dla wlasnego rozwoju. Podobnie mtodziez, ktéra poczatkowo chce si¢
tylko ,,pobawi¢ w wojenke”, po jakim$ czasie zaczyna w rekonstrukcji dostrzegac
wyzsze wartosci. Z kolei tym, ktorzy od poczatku interesowali si¢ historig, a poprzez
ruch rekonstrukcyjny starali si¢ ocali¢ od zapomnienia dawne wydarzenia i ludzi,
ktérzy w nich uczestniczyli, dzi§ wystarcza satysfakcja, ze udato im si¢ innych
zarazi¢ swojg pasja, a z jeszcze wigksza liczbg ludzi — podzieli¢ swoja wiedza.

3.3. Dzialalno$¢ rekonstruktorska

Przynalezno$¢ do grupy rekonstrukcyjnej lub stowarzyszenia historycznego
zobowiazuje: rekonstruktor powinien nie tylko dba¢ o wlasny rozwdj, poglebianie
wiedzy i zbieranie wyposazenia niezbednego do odtwarzania wybranej formacji, lecz
ma takze obowigzek uczestniczenia w zyciu spotecznym i oddzialtywania na
swiadomos¢ historyczng Polakow.

Dziatalno$¢ rekonstruktorska rozwija si¢ wielotorowo. Przede wszystkim, jak
bylo wspomniane, rekonstruktorzy muszg poglebia¢ wiedze historyczng. Niektorzy
znich szukajg informacji w archiwach 1w literaturze naukowej, ktorymi to
informacjami dzielg si¢ z kolegami na spotkaniach grup i stowarzyszen, na portalu
Dobroni.pl, na Facebooku, podczas prywatnych spotkan i rozméw. Inni prowadza
poszukiwania w terenie — prowadza rozmowy z ludzmi, ktérzy byli $wiadkami
wydarzen historycznych lub ktérzy pamigtaja opowiesci swoich przodkéw o takich
wydarzeniach. Do tej grupy naleza takze poszukiwacze zapomnianych grobow
i cmentarzy. Potrzeba zdobywania i wymiany informacji stata si¢ rOwniez bodzcem
do organizowania wlasnych warsztatow i sympozjow .

Ponadto rekonstruktorzy kolekcjonujg artefakty zwigzane z odtwarzang epoka,
otaczaja opieka groby poleglych na wojnach Zotnierzy, organizujg zbiorki pienigdzy
na rzecz odnowy pomnikow 1 zabytkow architektury, niosg pomoc weteranom
wojennym, utrzymujg kontakt z Polonig (zwlaszcza na terenach Ukrainy i Biatorusi).
Chgetnie wspotpracuja ze szkotami i domami kultury, gdzie prowadza lekcje historii
1 pogadanki na tematy historyczne. Wspodlpracujg takze z muzeami, gdzie organizujg
wyklady irok rocznie angazujg si¢ w Noc Muzedéw. Rekonstruktorzy wspotpracuja
takze z przemystem filmowym: statystujg w filmach historycznych, sg konsultantami
ds. kostiumoéw 1 militariow. Nie bez znaczenia jest fakt, Zze rekonstruktorzy
zapraszani sg do udziatu w wigkszosci obchoddéw rocznicowych w Polsce — w tym
obchodow panstwowych: uczestniczag w defiladach towarzyszacych oficjalnym

10 Zob. np. informacje na temat warsztatow rekonstrukcyjnych pn. Etyka rekonstrukcji historycznych.
Wytworstwo przedmiotow codziennego uzytku i broni, 2017, online: Muzeum — Miejsce Pamigci Palmiry,
http://palmiry.muzeumwarszawy.pl/wydarzenia/etyka-rekonstrukcji-historycznych-wytworstwo-
przedmiotow-codziennego-uzytku-broni/ [dostep 26.07.2018].
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obchodom Swieta Niepodleglosci (11 listopada) czy rocznicy Bitwy Warszawskiej
(15 sierpnia), gdzie $wiadcza o cigglosci dziejow polskiego or¢za.

Przede wszystkim jednak rekonstruktorzy organizuja wystawy dioramowe
i widowiska historyczne dla publicznosci. Jednymi z najbardziej znanych imprez
tego typu sa, oczywiscie, rekonstrukcja bitwy pod Grunwaldem (1410), Swieto
Twierdzy Boyen w Gizycku (rekonstrucja walk z okresu I wojny $wiatowej),
rekonstrukcja bitwy pod Miawg w Uniszkach Zawadzkich (wrzesien 1939), a takze
Labiszynskie Spotkania z Historig, Odyseja Historyczna w Kutnie czy Misja Wschod
w Ogrodniczkach. Po kazdym widowisku widzowie maja mozliwo$¢ porozmawiania
z rekonstruktorami, dopytania o szczegdly ich strojow 1 wyposazenia oraz
przedstawianych wydarzen. Rowniez podczas wystaw dioramowych rekonstruktorzy
prowadzg wyklady na temat odtwarzanych formacji wojskowych czy grup
spotecznych, obyczajowosci danej epoki (wtym mody i1 kulinaridow), warunkow
zycia; udzielajg informacji dotyczacych wystroju obozowiska.

4. Publicznos$¢

Odbiorcami dziatalno$ci grup rekonstrukeji historycznej sg — podobnie do samych
rekonstruktorow — osoby oroznym poziomie wyksztalcenia i zréznicowanym
stosunku do historii. Sg to rowniez osoby w réznym wieku. Zazwyczaj widowiskami
rekonstrukcyjnymi interesujg si¢ mieszkancy pobliskich miejscowosci. Przychodzi
cickawa sprzetu militarnego mlodziez, przychodza szukajace rozrywki rodziny
z malymi dzie¢mi czy chetnie wspominajgce dawne lata osoby w podesztym wieku.
Czasem zatrzyma si¢ przypadkowy przejezdny. Niekiedy na imprezg przyjezdzaja
znajomi irodzina samych rekonstruktoréw. Wiele zalezy od stopnia
rozreklamowania wydarzenia, odlegtoéci od duzych miejscowosci i terminu imprezy.
Tak wigc, w zaleznosci od tego, w jakim rejonie Polski i wjakim terminie ma
miejsce rekonstrukcja, liczebno$¢ i charakterystyka publiki sg danymi zmiennymi.
Z punktu widzenia rekonstruktoréw wazne jest to, aby do kazdego widza dotrzec¢
1 czyms$ go zainteresowac.

5. Funkcje dzialalnosci rekonstrukcyjnej

Kazda dziatalno$¢ cztowicka powinna czemu$ shuzy¢ ipoprzez realizowanie
wyznaczonych zadan wypekia¢ okreslone funkcje. Dotyczy to takze dziatalnosci
rekonstruktorow.

Prowadzac dziatalnos¢ rekonstruktorskg, cztonkowie stowarzyszen historycznych
wypehniaja szereg spotecznie istotnych funkcji, ktére mozna przyréwnaé do funkcji
muzeéw' . Sa to:

o funkcja oswiatowa (edukacyjna, popularyzatorska);

funkcja ochronna;

funkcja wychowawecza;

funkcja artystyczna (estetyczna);

funkcja hedonistyczna.
Sposréd wymienionych funkcji najwigkszg warto$¢ spoteczng, naszym zdaniem,
majg trzy pierwsze, tj. funkcja o§wiatowa, ochronna i wychowawcza.

' Na temat funkcji muzedw zob. np. Turos L., Muzeum — swoista instytucja edukacyjna. Wybrane problemy
w ujeciu historycznym i wspdtezesnym, Ypsylon. Warszawa 1999.
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5.1. Funkcja oswiatowa

Jak juz bylo napisane, rekonstruktorzy zobowigzani sg do poglebiania wlasnej
wiedzy historycznej. Przede wszystkim kazdy czlonek grupy rekonstrukcyjnej musi
posiada¢ wiedz¢ na temat patrona grupy. Na przyklad, czionkowie Grupy
Rekonstrukcji Historycznej Pionierzy 40 Putku Piechoty ,,Dzieci Lwowskich” sa
zobligowani do poznania historii 40 putku: musza wiedzie¢, kto byt jego dowodca
i gdzie dany putk walczyl. Musza tez wiedzie¢, kim byly Dzieci Lwowskie oraz
czym zajmowali si¢ pionierzy. Kazdy rekonstruktor posiada odpowiednig wiedz¢ na
temat wlasnego stroju (munduru lub ubrania cywilnym) oraz wyposazenia (broni
1 ekwipunku Zonierza lub przedmiotéw uzytku codziennego — w przypadku ludnosci
cywilnej). Odgrywajacy w czasie przedstawien historycznych role Zotnierzy armii
cudzoziemskich (na przyktad, armii carskiej, pruskiej, niemieckiej, wloskie;j,
amerykanskiej itd.) muszg rozumie¢ komendy wydawane w jezyku danej armii, co
obliguje ich do nauki jezykdéw obcych — przynajmniej na poziomie podstawowym.

Réwnie wazne sa rekonstrukcje zpunktu widzenia edukacji  widzow.
Powszechnie wiadomo, ze wspodtczesni Polacy rzadko siggaja po ksigzki: trudno
namowi¢ ich do przeczytania powieSci historycznej, atym bardziej naukowego
opracowania z zakresu historii. Znajomos$¢ dziejow wynoszg ze szkoty (w bardzo
ograniczonym zakresie) lub z filméw (historycznych, wojennych, kostiumowych).
Dlatego widowiska historyczne i wystawy dioramowe sg im potrzebne. Jak ustyszat
od jednego z widzow nestor ruchu rekonstrukcyjnego Grzegorz Jaczynski, ,.taka
rekonstrukcja to bardzo dobra, obrazkowa lekcja historii dla analfabetow”.
Mozliwo$¢ obejrzenia widowiska, dotknigcia sprzetow historycznych oraz
porozmawiania z rekonstruktorami okazuje si¢ dla widzow bardzo wazna. Niektorzy
uzyskujg tu wiedze, ktérej nie mieli mozliwosci zdoby¢ w szkole. Bywajg to
informacje dotyczace okreséw 1 wydarzen, ktore po Il wojnie $wiatowej celowo, ze
wzgledow politycznych zostaly skazane na zapomnienie lub byly podawane
w przektamanej formie. Mogg to takze by¢ szczegdlowe informacje na temat
zagadnien podawanych w szkole sposob hastowy. Czasem dzigki rekonstrukcji
widzowie tylko przypominajg sobie wiedz¢ zdobytg i zapomniang.

Szczegblne zainteresowanie publiczno$ci wzbudza wiedza z zakresu historii
obyczajowosci 1 kultury Zzycia codziennego prostych ludzi. Wyjatkowymi widzami sa
dzieci, ktore potrafig pyta¢ o rzeczy dla dorostych oczywiste, na przyktad: do czego
shuzg balia i tara, sierp, szrankownica czy maszyna do pisania, z czego i jak robi si¢
masto, dlaczego panie nosily latem kapelusze i1 re¢kawiczki, czy trudno jest
obandazowaé glowg? Ten przykladowy zestaw pytan pokazuje, ze przekazywana
wiedza nie dotyczy wylacznie (jak sadza niektorzy) historii 1 militariow.
W przypadku widzé6w mozna zatem mowic¢ o wszechstronnej edukacji.

5.2. Funkcja ochronna

Realizacja przez rekonstruktorow funkcji ochronnej dotyczy zarowno ochrony
débr materialnych, jak i dobr niematerialnych.

Ochrona dobr materialnych realizowana jest poprzez kolekcjonowanie przed-
miotow zabytkowych 1iich odtwarzanie. Tak wigc, ochrong przed zapomnieniem
objete sg stare pocztowki, znaczki, monety i czasopisma, przedwojenne fotografie,
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elementy zonierskiego ekwipunku (plecaki, menazki, manierki, maski przeciw-
gazowe), przedmioty codziennego uzytku (przedwojenne sztuéce i naczynia, meble,
bibeloty iinne). Warto przy tym wspomnie¢, ze rozwdj ruchu rekonstrukcyjnego
przyczynit si¢ do powstania firm produkujacych na potrzeby dziatalnosci
rekonstrukcyjnej repliki broni, mundurdéw, strojéw cywilnych i przedmiotéw
uzytkowych.

Odpowiednio ochron¢ dobr niematerialnych nalezy rozumie¢ jako utrwalanie
wiedzy historycznej oraz zachowywanie pamigci o ludziach 1 wydarzeniach
z przeszto$ci. Te¢ funkcje doceniajg zwlaszcza starsi widzowie rekonstrukcji
historycznych. Na rekonstrukcje wydarzen z okresu II wojny $§wiatowej nierzadko
przyjezdzajag weterani wojenni, ktorzy brali udzial w odtwarzanych wydarzeniach.
Na widowiska przychodzg tez osoby starsze, ktore podczas II wojny swiatowej byty
dzie¢mi. Ci ludzie jeszcze pamigtajg wojng. Mozna si¢ zatem zastanawiaé, po co
przychodza oglada¢ to, co znaja, po co podsycaja traumatyczne wspomnienia? Takie
osoby najcze$ciej dzigkuja rekonstruktorom. ,Dzigkuje, Ze pamigtacie i nie
pozwalacie innym zapomnie¢” — uslyszata od starszej kobiety jedna z rekonstruk-
torek po rekonstrukcji bitwy pod Mtawg w 2017 roku — ,,Dziekuje, ze mogla to
zobaczy¢ i poczu¢ moja wnuczka”. Takie reakcje stanowig zywy dowdd, ze ochrona
pamigeci jest Polakom potrzebna.

5.3. Funkcja wychowawcza

Jak juz zostato stwierdzone, niektérzy mtodzi cztonkowie grup rekonstrukcyjnych
oczekujg od rekonstrukcji wytacznie rozrywki. Jednak podczas wspdlnych spotkan
zyskujg nie tylko wiedze historyczng. W trakcie przygotowan do widowisk lub
dioram historycznych uczg si¢ dyscypliny, odpowiedzialnosci (zwlaszcza
odpowiedzialnego postugiwania si¢ bronig), szacunku do przesztosci i innych ludzi,
a takze postaw patriotycznych. Wspdlne Spiewanie tradycyjnych piesni zotnierskich
i ludowych, nauka musztry, uczestnictwo w uroczystosciach religijnych i panstwo-
wych ksztattujg ich charaktery i pomagajg im ustali¢ wlasciwg hierarchi¢ wartosci.

W sposob wychowawczy rekonstrukcje historyczne wptywajg takze na widzow.
Jak wspominali$my, wsrdd publicznosci zawsze znajduja si¢ osoby mtode, w tym
dzieci przyprowadzane na widowiska przez rodzicow, dziadkow lub nauczycieli.
Maja one mozliwos¢ obserwowania zachowan rekonstruktoréw i prowadzenia z nimi
rozméw. Widza, jak rekonstruktorzy salutujg, defilujac przed flaga narodows.
Stysza, jak dorosli w postawie na bacznos¢ spiewajg Mazurek Dagbrowskiego.

O wychowawczym wplywie rekonstrukcji historycznych mozna réwniez mowic
w odniesieniu do harcerzy i mtodziezy niezrzeszonej angazujacej si¢ (na zasadach
wolontariatu) w obstuge imprez rekonstrukcyjnych. W ten sposéb miodzi ludzie
zyskujg nie tylko wiedze historyczng, lecz dodatkowo uczg si¢ odpowiedzialnosci za
wlasne czyny, zaczynajg docenia¢ zalety pracy grupowej oraz warto$¢ pomagania
innym.
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5.4. Funkcja artystyczna

Te funkcje rekonstrukcje historyczne wypelniajg zwlaszcza wobec publiczno$ci
widowisk. Dla widzoéw z matych miejscowosci, ktorzy rzadko bywaja w teatrze,
rekonstrukcja historyczna jest jak przedstawienie teatralne w plenerze. Jednocze$nie
rekonstrukcja daje im wigcej niz film oglagdany w telewizji lub w kinie.

Zdjecie: Epizod z rekonstrukcji bitwy pod Miawa, 2017'

Zamieszczone powyzej zdjecie, wykonane podczas rekonstrukcji bitwy pod
Mtawg w dniu 27 sierpnia 2017 roku, w niewielkim tylko stopniu przybliza to, co
moga ustyszeé¢, zobaczy¢ i poczué¢ widzowie rekonstrukcji wojennej. W odroznieniu
od telewidzow i kinomanow mogg oni nie tylko zobaczy¢ obraz i ustysze¢ dzwigk,
ale przede wszystkim moga poczu¢ si¢ wspotuczestnikami widowiska. Wyraznie
styszg huk nadlatujgcych samolotdw, czuja zapach prochu, dym izar bijacy od
ptongcych domoéw, drzenie ziemi pod nogami, gdy zblizajg si¢ czolgi. Maja wigc
mozliwo$¢ bardziej afektywnego odbioru przedstawianej rzeczywistosci. Dzigki
oddzialywaniu na wszystkie zmysty rekonstrukcje historyczne wptywaja na emocje
1 poziom wrazliwosci cztowieka, a takze pobudzajg jego wyobraznig.

5.5. Funkcja hedonistyczna

Kazdy cztowiek potrzebuje odrobiny odpoczynku i rozrywki. Takiej rozrywki
moga dostarcza¢ rowniez rekonstrukcje historyczne. Dla rekonstruktorow stanowig
one hobby, ktéore — na czas zlotow i widowisk — pozwala im oderwaé si¢ od
codziennos$ci, odpoczagé, znalez¢ chwilg na refleksje. Mozliwo$¢ spedzenia czasu
w gronie 0sob wyznajacych te same wartoSci 1 majacych podobne zainteresowania
sprawia im prawdziwg przyjemnosc¢.

Réwniez dla widzow rekonstrukcje historyczne mogg stanowié¢ rozrywke.
Niektorzy z nich widowiskiem zapekniajg swoj wolny czas, a obejrzenie widowiska
historycznego traktujg jako alternatywe dla telewizji lub spotkania ze znajomymi.

12 7rodto: zdjecia whasne autorki.
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Dodatkowo rekonstrukcjom czgsto towarzyszg inne atrakcje: karuzele dla dzieci,
stoiska z zabawkami i odziezg w stylu militarnym, darmowa zolierska grochowka,
wystepy chordéw itp.. Tak wiec widzowie majg zapewniong rozrywke na rdéznym
poziomie — w zalezno$ci od potrzeb 1 upodoban.

6. Whnioski

Czy zatem rekonstrukcje historyczne sg nam potrzebne? Skoro za organizacjg
widowisk i udzial w nich rekonstruktorzy bywaja odznaczani przez wladze roznego
szczebla, to nie moze chodzi¢ wylgcznie o rozrywke czy zabawe. O potrzebie
organizowania rekonstrukcji historycznych $wiadczy sama ilo$¢ zaangazowanych
w widowiska 0sob oraz liczba odwiedzajacych je widzow.

Dla samych rekonstruktorow istotne znaczenie ma mozliwo$¢ poznawania
nowych ludzi i zawigzywania nowych przyjazni. Jeszcze wazniejsze jest wyrabianie
w mtodziezy rekonstrukcyjnej poczucia dyscypliny i odpowiedzialnoéci. Najwazniejsze
jest jednak oddziatywanie rekonstrukcji historycznych na spoleczenstwo.

Rekonstrukcje historyczne stuza nie tylko krzewieniu wiedzy historycznej, ale tez
ochronie pamigci, tradycji i warto$ci narodowych. Dzialania rekonstruktoréw ucza
Polakow szacunku dla przeszlosci iuswiadamiajg im znaczenie tejze dla teraz-
niejszo$ci 1 przysztosci, przywracajg im dum¢ narodowsg z dokonan przodkow,
wzmacniajg poczucie historycznej tozsamosci i jednosci narodu. Dla wielu stowo
,patriotyzm” przestaje by¢ pustym hastem. JednoczeSnie wszystkie te funkcje
realizowane sa w atrakcyjnej, zachgcajacej do wilasnych przemyslen i poszukiwan
formie.

A zatem, rekonstrukcje historyczne sg zjawiskiem potrzebnym, zashugujacym na
aprobate 1 upowszechnianie.
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Streszczenie

Niniejsze opracowanie stanowi przyczynek do badan nad rozwijajacym si¢ w Polsce kulturowym
zjawiskiem rekonstrukcji historycznych. Badania nad zjawiskiem podjeto ze wzgledu na rosngca
popularno$¢ ruchu rekonstrukcyjnego oraz obserwowany wplyw rekonstrukcji na spoteczenstwo.

W opracowaniu przedstawiono dane dotyczace grup rekonstrukcji historycznej i stowarzyszen histo-
rycznych, charakterystyki cztonkow ugrupowan, a takze powodoéw podjecia dziatalnosci rekonstruk-
cyjnej oraz zadan realizowanych przez rekonstruktorow.

Wazng czg$¢ opracowania stanowi omowienie spolecznych funkcji rekonstrukceji historycznych i ich
odbioru przez ogladajacg widowiska i zwiedzajaca wystawy dioramowe publicznosc.

Podane informacje uzyskano w drodze analizy tekstow zamieszczanych przez rekonstruktoréw na
forum portalu Dobroni.pl, ankiet przeprowadzonych wsrdd rekonstruktorow i widzow rekonstrukcji
historycznych oraz rozméw z osobami zaangazowanymi w ruch rekonstrukcyjny.

Jak wynika z przeprowadzonej analizy, rekonstrukcje historyczne sa zjawiskiem pozytecznym
i zaslugujacym na rozpropagowanie. Shuza one upowszechnianiu i poglebianiu wiedzy historyczne;j,
ksztattowaniu i umacnianiu tozsamosci historycznej Polakéw, ochronie materialnego i niematerialnego
dziedzictwa narodowego, utrwalaniu tradycji oraz ksztaltowaniu postaw patriotycznych. Ponadto jako
rodzaj bardzo realistycznych przedstawien teatralnych stanowia one alternatywe dla filmu historycznego
Iub kostiumowego. Rekonstrukcje historyczne mozna takze traktowac jako warto$ciowa rozrywke.
Wielo$¢ 0sob zaangazowanych w ruch rekonstrukcyjny, realizowane przez rekonstruktorow zadania
i wptyw rekonstrukcji historycznych na uczestnikow i odbiorcow widowisk sprawiaja, ze zjawisko
rekonstrukcji historycznych powoli staje si¢ obiektem badan historykow (zgodno$¢ widowisk z prawda
historyczna), socjologdéw (zréznicowanie cztonkdw ugrupowan rekonstrukcyjnych ze wzgledu ma wiek,
wyksztalcenie, status spoleczny i in.), psychologéw (motywy przystapienia do ruchu rekonstruk-
cyjnego, wptyw rekonstrukcji na wrazliwo$¢ odbiorcow i stosunek do przesztosci), jezykoznawcow
(dyskurs rekonstrukcyjny) i oczywiscie kulturoznawcow.

Stowa kluczowe: rekonstrukcja historyczna, rekonstruktorzy, funkcja o$wiatowa, funkcja ochronna,
funkcja wychowawcza.
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Historia i znaczenie sztuki miecza kenjutsu
oraz szermierki kendo na Wyspach Japonskich
oraz ich zwigzki z buddyzmem zen

1. Wprowadzenie

Istnieje opowiesé® o pewnym mistrzu herbaty, ktéry zostal wyslany przez swego
pana do stolicy. Zwiedzajac w przebraniu samuraja miasto, narazil si¢ przypadkiem
pewnemu roninowi i zostal wyzwany na pojedynek. Przyznal wowczas, ze nie jest
prawdziwym samurajem, jednak roninowi chodzito o zdobycie jego pienigdzy, wigc
wyznanie mistrza herbaty ugruntowalo go tylko w przekonaniu, ze odniesie latwe
zwycigstwo. Mistrz herbaty byt przekonany, ze czeka go niechybna $mier¢; chciat
jednak umrze¢ z godno$cia, bronigc honoru swojego pana. Powiedzial zatem, ze
musi dokonczy¢ zlecone mu sprawunki i ztozy¢ swemu panu sprawozdanie, jednak
wréci 1 stawi si¢ na pojedynek. Pobiegt on do potozonej niedaleko szkoly walki
1 wybltagal spotkanie z jej mistrzem. Poprosit go o wskazowki, ktére mogltyby mu
pomoéc umrze¢ podczas walki tak, jak przystalo na samuraja. Mistrz sztuk walki
odrzekl, ze jego zyczenie jest zaskakujace — wszyscy pytajg go jak wlada¢ mieczem,
nie za$ jak umrzeé. Mimo to obiecal pomoc nieszczg$nikowi, wezesniej jednak,
dowiedziawszy si¢, ze jest on mistrzem ceremonii herbacianej, poprosit go
o przyrzadzenie sobie herbaty. Obserwujac z jakim skupieniem i zaangazowaniem
mistrz przyrzadza herbate, stwierdzil, ze jedyne, czego mu potrzeba by godnie
zaprezentowaé si¢ w pojedynku to zachowaé ten sam stan umyshu, jaki towarzyszy
mu podczas przyrzadzania herbaty. Zalecil mu wyjaé swoj miecz i zamykajgc oczy
cigé, gdy tylko ustyszy krzyk przeciwnika, stwierdzajac, ze prawdopodobnie walka
zakonczy si¢ $miercig ich obu. Mistrz ceremonii herbacianej postuchal wskazowek
mistrza — jednak gdy stangt przed przeciwnikiem i unidst miecz nad glowe, ronin
dostrzegl w nim takg determinacj¢ i odwage, ze odrzuciwszy miecz padl na ziemig
1 zaczat blagac o przebaczenie. Historia ta ma ilustrowac znaczenie wlasciwego stanu
umystu dla szermierza.

Suzuki Daisetsu (1870-1966) pisze o sztuce miecza jako o najblizszej zen sposrod
wszystkich sztuk japonskich, gdyz dotyka ona w sposob bezposredni $mierci — jeden
fatszywy ruch moze nig skutkowaé, co sprawia, ze nie ma czasu na przemyslane
dziatanie czy konceptualizacje. Wynikajgca z tego intensywna koncentracja pozwala
dokona¢ pelnego utozsamienia podmiotu i przedmiotu; cztowieka i jego dziatania’.
To wlasnie zagrozenie $miercig zbliza sztuk¢ miecza w takim stopniu do buddyzmu
zen. Suzuki Daisetsu rozwija t¢ mysl w nastgpujacy sposob:

! michal.sokolowski@uj.edu.pl, Zaktad Filozofii Kultury, Wydziat Filozoficzny, Uniwersytet Jagiellofski.

? Przytacza ja Suzuki D.T., Zen i kultura Japonii, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2009,
s. 122,123, 124.

* Tamze, s. 117.
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To gra zZycia i Smierci. Miecz jest juz w ciebie wymierzony i gotow w kazdej
chwili cig zabi¢. Mozna by powiedzied, zZe o ile w buddyzmie walka toczy sie
miedzy ideami nirwany i samsary, o tyle w walce miecza bitwa przebiega
miedzy zyciem iSmiercig (...). Lecz dopoki w naszym umysle thkwi mysl
o Smierci, dopoty nieswiadomie, lecz w sposob nieunikniony bedzie ona
prowadzi¢ wojownika w kierunku, ktorego najbardziej chciatby unikngc.
Inna droga, jakq wtedy mozna wybraé, to porzucenie mysli o przezyciu walki.
(...). Ten, kto przekroczyt dualistyczng idee zycia i smierci, naprawde zyje.
Gdy pojawi sie mysl o zZyciu albo o smierci, negatywna lub pozytywna, bedzie
to z pewnosciq przeszkoda na drodze zycia. Jak mysl o samsarze, takze mysl
0 nirwanie muszq zostac¢ przekroczone w walce buddyjskiej, tak wojownik
miecza nie moze mysle¢ o Zyciu ani o smierci. Gdy to osiggnie, stanie si¢
geniuszem w sztuce miecza lub ,,doskonatym” czlowiekiem®.

Ow stan umyshu jest zarazem czyms, co — jak stwierdza — czyni z pozornie
catkowicie nieartystycznej praktyki, sztuke. Suzuki Daisetsu pisze, ze w rekach
wojownika, ktory osiggnal wysoki stopien duchowego rozwoju, réwniez miecz
uzyskuje dusze, jednoczac si¢ z czlowiekiem. Wojownik za§ — wolny od
— wynikajacych z Igku — mysli i emocji, a takze od niepewno$ci i pragnienia
wygranej — nie jest §wiadomy uzywania miecza. ,,Cztowiek 1 miecz zmieniajg si¢
w narzedzia w r¢kach nieSwiadomosci, a wtedy nieswiadomos¢ dokonuje cuddéw
kreatywnosci. Walka miecza staje si¢ sztuka™ — pisze Suzuki. Celem artykutu jest
prezentacja 1 analiza znaczenia sztuki miecza kenjutsu oraz szermierki kendo
w Japonii, w tym ich zwigzkow ze szkotami buddyzmu zen, réwniez w Swietle
wypowiedzi wspotczesnych mistrzoéw kendo.

2. Historia miecza na wyspach japonskich

Miecz w kulturze japonskiej pelni szczegolng rolg: w najstarszej japonskiej
kronice Kojiki znajduje si¢ stwierdzenie, ze wnuk bogini Amaterasu, Ninigi zstgpit
na ziemi¢ ze S$wietym mieczem, ktory dostal od wielkiej bogini, by karaé
niepostusznych poddanych. Mial go nastepnie odziedziczy¢ Jimmu, pierwszy cesarz
Japonii, a miecz odtad byt cesarskim insygnium, jednym z trzech najwazniejszych
symboli wladzy cesarskiej w Japonii®’.

Zdaniem Suzukiego Daisetsu, miecz w sintoizmie kojarzony jest z tajemnicza
moca, podczas gdy buddyzm odkrywa jego glteboki wymiar duchowy. W zen mowi
si¢ 0 mieczu zycia 1 $mierci, za§ zadaniem mistrzow zen jest wiedzieé¢, kiedy i jak
wykonywa¢ jedno z tych zadan. Suzuki Daisetsu przywoluje przedstawienia
Mandziusriego®, trzymajacego w prawej dloni miecz, w lewej za$ sutre. Jego miecz
nie ma zabija¢ czujgcych istot, lecz naszg chciwo$¢, ztos¢ i glupote. ,,Jest on
skierowany na nas, kiedy bowiem osiggnie swodj cel, wowczas takze $wiat
zewnetrzny, ktory jest odbiciem tego, co si¢ dzieje w naszym wngtrzu, zostanie

* Tamze, s. 89, 90.

> Tamze, 5. 92, 93.

6 Obok dwoch innych boskich dardow: spizowego osmiobocznego zwierciadta i krzywych klejnotow.
7 Sikorski W., Tokarski S., Budo. Japonskie sztuki walki, Glob, Szczecin 1988, s. 77.

8 Bodhisattwa Madrosci.
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uwolniony od chciwosci, ztosci i glupoty”™® — pisze. Przywoluje takze przedstawienia
Fudo Myd6'", ktory z mieczem w reku ma niszezyé wrogdéw buddyzmu — jego zto§é
,,plonie niczym ogien i nie zgasnie dopoty, dopdki nie splonie ostatni oboéz wroga:
wtedy wrdci on do swej pierwotnej postaci, przejawiajac si¢ jako Budda Wajroczana,
ktorego jest on stugg i manifestacjg. Wajroczana nie trzyma miecza. On sam jest
mieczem, siedzac samotnie ze wszystkimi §wiatami w swoim wnetrzu”''. Dennis
Lishka pisze, ze we wczesnej indyjskiej literaturze buddyjskiej mahajany miecz
reprezentowal moc buddyjskiej madrosci, ktéra pozwala zakonczy¢ zniewolenie
przez ulude. W buddyzmie ezoterycznym Wadzrajana miecze trzymane przez Acale
wyrazaja site wytrwalosci w realizacji praktyki buddyjskiej'”. W buddyzmie chan
izen figura miecza zaczela symbolizowaé rézne aspekty doswiadczenia podczas
¢wiczen: catkowita koncentracj¢ ciata i umystlu ¢wiczacego na momencie
urzeczywistnienia, madro$§¢ mistrza w nauczaniu i prowadzeniu swojego ucznia do
oSwiecenia, wreszcie wglad osoby o$wiecone] w ,,0gladanie” zludzen innych
i wyrazanie buddyjskiej madrosci'.

Ze sztuka miecza wiazg si¢ takze mityczne tengu, w sinto niekiedy czczone jako
boéstwa kami, w buddyzmie za$ uwazane za zto§liwe demony, przedstawiane jako
Iaczace ludzkie 1 ptasie cechy. Byty one znakomitymi szermierzami, a tajniki swojej
sztuki miaty zdradzi¢ Minamoto Yoshitsune (1159-1189), potomkowi rodu
Minamoto, wowczas niemal catkowicie zgladzonego przez rywalizujgcy z nim réd
Taira. Minamoto Yoshitsune miat cudem ocale¢ i zosta¢ wychowany w $wiagtyni na
gbérze Kurama, ktorej wladcg byt fengu imieniem Sojobo. Chlopiec wymykatl si¢
nocg, by ¢wiczy¢ si¢ w sztuce miecza $cinajgc drzewa, gdyz chcial pomsci¢ swoj
r6d. Wzruszony historig dziecka tengu miat nie tylko wyjawi¢ mu sekrety miecza, ale
i udzieli¢ pewnych magicznych mocy".

Pierwsze znalezione na wyspach japonskich miecze, wykonane z brazu, byly
proste 1 dtugie. Po wieku VII pojawiajg si¢ miecze z zelaza. Dhugie jednostronne
ostrze z czasem przeszto w prosty miecz obosieczny tsurugi, wreszcie w lekko
zakrzywiona, jednoostrzowa katane. Zgodnie jednak z mitem, to legendarny
Amakuni, szef grupy zbrojmistrzOw cesarza Mommu (683-707), mial rozerwaé
miecz obosieczny na dwie rowne klingi o jednym ostrzu'®. Z czasem rozpowszechnit
si¢ zwyczaj noszenia dwoch mieczéw — dluzszej katany i krotszego wakizashi'.
Podczas gdy katana, ktérej glownia mierzyta ponad 60 cm, zastegpowala ponad
dwumetrowy miecz wojenny daikatana, wakizashi mierzyt okoto 40 cm i stuzyt jako

® Suzuki D. T, dz. cyt., s. 54, 55.

' sanskr. Acala

" Tamze, s. 54, 55.

12 Lishka D., Zen and the Creative Process: The "Kenda-Zen" Thought of the Rinzai Master Takuan, Japanese
Journal of Religious Studies, Vol. 5, No. 2/3 (Jun. - Sep. 1978), pp. 139-158, s. 141.

" Tamze.

' Tokarski S., Sztuki walki. Ruchowe formy ekspresji filozofii Wschodu, Glob, Szczecin 1989, s. 62.

15 Sikorski W., Tokarski S., dz. cyt., s. 79.

16 Tamze, s. 80.

17 Zarowno katana jak i wakizashi naleza do grupy okreslanej ogdlnym terminem nikonté (miecz japoniski).
Nihonto wypart wezesniej uzywane obosieczne miecze fsurugi, ktorych staby metal powodowal, ze nadawaty
sic w walce do uzytkowania tylko jako bron klujaca — miecz fsurugi, tracac na znaczeniu militarnym,
zachowat jednak znaczenie kultowe.
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pomoc zarébwno w walce jak i podczas rytualnego samobojstwa seppuku'®. Katana,
ktorej glownia jest lekko zakrzywiona 1 jednosieczna, odpowiada bardziej
europejskiemu terminowi szabli, jednak ze wzgledu na utrwalong tradycje, w dalszej
cze¢$ci tekstu uzywany bedzie termin miecz.

Miecz spetial szczegdlng role takze w zyciu samuraja. Pierwszy symboliczny
miecz chlopiec otrzymywal po ukonczeniu pigtego roku zycia, jednak juz w wieku
dziewigciu lat rozpoczynat trening bojowy, a w wieku trzynastu lat regularny trening
mieczem'’. Swoj wlasny miecz samurajski otrzymywatl podczas inicjacji meskiej,
w wieku pigtnastu lat. Podczas tej ceremonii, zwanej gambuku, dostawal takze
zbroj¢, uktadal wlosy wzorem dorostych i podejmowal funkcje stosowne do swej
rangi i pozycji w hierarchii®.

Produkcja miecza byla procesem obwarowanym szeregiem regul, a platnerze
i kowale stanowili odrebng klasg, sekretnie strzeggcg sekretdow swojego zawodu.
W kulminacyjnym momencie hartowania ostrza mistrz zostaje w kuzni sam,
odsylajac nawet swojego asystenta’. Przed wykuciem miecza platnerz miat takze
przywolywaé¢ na pomoc bostwo opickuncze, a w celu zaproszenia go otaczaé
warsztat po§wieconymi sznurami chronigcymi go przed ztymi duchami”. Dlatego
0 procesie powstawania miecza mozna mowi¢ jako o specyficznym obrzedzie
sintoistycznym®. Wierzono, ze glownia miecza zawiera w sobie cze$¢ duszy kowala,
ktory ja stworzyl, mogly w niej przebywaé réwniez kami. Mieczowi nalezy si¢
szczegolny szacunek, nie mozna go trgcaé nogg, czesto takze nadawano broni
imiona®. O tym, ze miecz nie jest wylacznie narzedziem $mierci mowi takze
przytoczona przez Suzukiego historia dwodch platnerzy z polowy ery Kamakura:
Okazaki Masumune i jego ucznia Muramasy. Wprawdzie ostrza mieczow Muramasy
przewyzszaty nawet te wykuwane przez jego mistrza, jednak to miecze Okazakiego
cenione byly wyzej. Zgodnie z legenda probowano poréwnac oba miecze wkladajac
je do rwacego strumienia: miecz Muramasy przepotawial wszystkie przeptywajace
liscie, za§ w przypadku miecza Masumune liScie po prostu go omijaly. Miecz
Masumune byt czym$ wigcej niz tngcym narzedziem, zawieral humanitarny aspekt
osobowosci jego tworcy, podczas gdy w mieczu Muramasy nie byto nic z boskiej

18 Tokarski S., dz. cyt., s. 58.

19 Sikorski W., Tokarski S., dz. cyt., s. 76.

20 Tokarski S., dz. cyt., s. 57.

2! Sikorski W., Tokarski S., dz. cyt., s. 82.

2 Suzuki D.T., dz. cyt., s. 56.

2 Kucie glowni uwazano za tak uswiecona czynno$¢, ze przed przystapieniem do niej platnerz poddawat sie
ceremonii oczyszczenia. Ubierat si¢ w specjalny od$wietny stroj, kaplan recytowat oczyszczajace strofy,
a kuznie otaczano $wietg ling ze stomy ryzowej, z ktorej zwieszaly si¢ kawatki papieru — symbole czystoSci.
Podejmowano wszelkie mozliwe kroki, aby zapewni¢ ptatnerzowi czystos¢ ciata i umystu; tak, by zadne zle
mysli nie miaty dostepu do glowni, bo w przysztosci moglyby staé si¢ przyczyna niegodnych czyndw.
W trakcie pracy platnerz nie spozywal migsa. Podczas kucia, hartowania oraz szlifowania glowni
towarzyszyli mu jedynie asystenci (zwykle dwaj). Nawet rodzina nie miata wowczas prawa wstepu do kuzni.
Ten zakaz dotyczyt szczegdlnie kobiet”. (Inami Hakusui, Miecz samurajski, Diamond Books, Bydgoszcz
2009, s. 116-119, przypis za: Agata Koszotko, Historia drogi miecza (kendo) w Japonii [w:] Agnieszka
Kozyra (red.), W kregu wartosci kultury Japonii. W 140. rocznice urodzin Nishidy Kitaro (1870-1945),
Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa, 2013, s. 353.

# Puchalska J. K., Bushido. Ethos samurajéw od opowiesci wojennych do wojny na Pacyfiku, Kirin,
Bydgoszcz 2016, s. 44.
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inspiracji. Masumune takze, mimo przyjetego obyczaju, prawie nigdy nie
grawerowat swojego imienia na rekojesci™.

Zdaniem Dennisa Lishki, w okresie Kamakura, dominujaca klasa wojownikow
wyjasnita nauki zen, w sposob jeszcze bardziej rygorystyczny niz w klasztorach,
przy pomocy kendo — poprzez prob¢ wyostrzenia procesu percepcyjnego i ,,nie-
umystu” za pomoca ,,drogi miecza”. Kendo, jak pisze, przeksztalcito si¢ wowczas
w plynng formg sztuki, wyrazajgca si¢ w nieustannym napigciu pomigdzy catkowitg
koncentracja, niezb¢dng dla osiggnigcia sukcesu w walce, a zupelnym brakiem
przywigzania do koncentracji, koniecznym dla maksymalnej elastycznosci reakcji26.

Nalezy mie¢ przy tym na uwadze, iz — jak podkresla Paul Varley
— $redniowieczni samurajowie w rzeczywistosci niezbyt czesto przyjmowali zen jako
religie, a antyintelektualne pretensje do prostoty i bezposredniej komunikacji
paradoksalnie bardziej trafialy do umystéw wyrafinowanych. Zen pociggat przede
wszystkim przywodcow, a zwykli Sredniowieczni samurajowie byli w przewazajacej
masie nicokrzesani i1 niewyksztalceni, za$ religijnej pociechy szukali raczej
w sektach salwacjonistycznych?’, zwiazanych z buddyzmem Czystej Ziemi.

Jak pisze Agata Koszotko, w epoce Kamakura, mistrzowie miecza zwani kengo,
skupiali wokot siebie uczniow, tworzac wilasne szkoty (ryitha), w ktorych jednak,
inaczej niz wspoOlczeSnie, mistrz przekazywal nauki kazdemu uczniowi osobno
i w indywidualny sposob®. Uczen wstepujacy do takiej szkoly podpisywat dokument
zwany kishimon, w ktorym przyrzekal nie bra¢ udziatu w walkach bez zgody mistrza,
nie zdradza¢ nikomu tajnikdéw nauczania i nie tworzy¢ wlasnych szkot, przed
uzyskaniem na to pozwolenia. Najwazniejsze nauki mistrz przekazywat tylko
jednemu uczniowi, swojemu przyszlemu nastgpcy”. Najstarsza, potwierdzona
w kronikach, szkotg miecza byla Tenshin Shoden Katori Shinto-ryii (Szkota z Katori
Prawidlowego Przekazu Niebianskiej Prawdy), ktorej zatozyciel, Izasa Choisai Ienao
(1387-1488), byt nadwornym instruktorem dziewigtego sioguna z rodu Ashikaga
Yoshimasy™. Z tej szkoly wywodzil si¢ Tsukahara Bokuden (wlasc. Yoshikawa
Tomotaka, 1489-1571), kaplan §wiatyni z Kashima®'. Rozwinat on refleksje o sztuce
dzialania poprzez nie-dziatanie, co obrazuje historia, zgodnie z ktéra, zaczepiony
przez zawadiake, odpowiedzial, Ze jest ze szkoly mutekatsu, uczacej jak wygrac bez
pomocy rak. Zgodzit si¢ zaprezentowaé t¢ sztuke toczac pojedynek na pobliskiej
wysepce. Gdy opryszek pierwszy wskoczyt do todki, Bokuden, zabrawszy mu
wiosto, odepchnat ja’’>. Bokuden zmart w 1571 r. nietknigty mieczem pomimo
udzialu w ponad 37 bitwach, 19 pojedynkach z mistrzami stalowego miecza

» Suzuki D. T., dz. cyt., s. 56.

% Lishka D., dz. cyt., s. 142.

" Varley P. Kultura japoriska, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2006, s. 103.

28 Koszotko A., dz. cyt., s. 354.

* Tamze, 5. 354, 355.

3 Sikorski z Tokarskim pisza, iz zostat on mnichem, a szkote prowadzit pod patronatem buddyjskiej $wiatyni,
w prefekturze Chiba (Sikorski W., Tokarski S., dz. cyt., s. 89), podczas gdy Koszotko pisze, iz szkota byta
gleboko przesigknigta wierzeniami sinto (Koszotko A., dz. cyt., s. 355.) Nalezy pamietac jednak, iz w tym
czasie sintoizm i buddyzm postrzegane byty jako uzupehiajace si¢ czesci jednego systemu shinbutsu shiigo
(wspdlna droga buddow i kami).

3 Koszotko A., dz. cyt., s. 356.

32 Sikorski W., Tokarski S., dz. cyt., s. 88, 89.
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i kilkuset z mistrzami drewnianego. W jego wedrowkach po Japonii miato towa-
rzyszy¢ mu okolo stu uczniéw™. Inna historia z nim zwiazana mowi, ze pewnego
dnia postanowit podda¢ probie swoich trzech synow. Zaprosit ich do swojego pokoju
nad wejSciem umieszczajac malg poduszke, ktora przy najlzejszym poruszeniu
zastony spadata na glowe wchodzacego. Pierwszy syn zblizajac si¢ do wejscia
zauwazyl poduszke 1 ostroznie ja zdjal, nastgpnie z powrotem kladac na miejscu,
drugi wchodzac ztapal spadajacg poduszke i odlozyt tam, gdzie byla uprzednio,
trzeci za$ wszedt energicznie, a gdy poduszka spadla mu na kark przecial jg mieczem
na dwie czg$ci, nim ta zdazyla spas¢ na podloge. Mimo, ze wymagalo to
niezwyklego refleksu i wielkich umiejetnoSci, zostal on najmocniej przez ojca
zganiony, podczas gdy najwigksze pochwaty zebrat syn najstarszy™*.

W pierwszej potowie XVI wieku Ise no Kami Fujiwara no Hidetsuna zatozyt
stawng szkote, Shingake-ryii (Nowa Szkola Cienia). Filozofia tej szkoly, jak pisza
Tokarski z Sikorskim, wigzata si¢ z poszukiwaniem stanu najwyzszej gotowosci
miecza, w czym pomaga uzyskanie odpowiedniego stanu umyshi, mu-nen- bez
refleksji. Miecz traktowany byl jako instrument stuzgcy unicestwieniu egoizmu
i pragnien’®.

W epoce Edo, pomimo braku wojen, pojawiato si¢ wiele szkot walki, rozwingto
si¢ takze, wyksztalcone juz w okresie Sengoku (czyli ,.kraju w wojnie”, 1467-
1573/1603) zjawisko ,,pielgrzymki wojownika” musa shugyo. Najlepsi wojownicy
wedrowali przez kraj, od szkoty do szkoly, poszukujac doswiadczenia, nauk
i pojedynkéw, lub pandéw feudalnych daimyé sklonnych przyjaé¢ ich na stuzbe™.
Jednoczes$nie, wraz z nastaniem ery pokoju rola bushi uleglta zmianie: przestali by¢
wojownikami, u ktérych najcenniejsze pozostaja umiejetnosci bojowe i odwaga
w walce, stajac si¢ bardziej administratorami i biurokratami. Wowczas, zdaniem Joe
Hyams’a ,,sztuki walki zostaly przeksztalcone z praktycznych $rodkéw walki na
$mieré i zycie w duchowy trening szkoleniowy””".

3. Traktaty o sztuce miecza

Jednym z najstynniejszych japonskich wojownikow i1 mistrzow miecza byt
Miyamoto Musashi (1584-1645), zwany w Japonii $wigtym miecza (kensei)™,
zatozyciel szkoty walki dwoma mieczami Niten ichi-ryi, autor stynnej pracy Gorin
no sho (Ksiega pieciu kregow). Ksiege te napisal pod koniec swojego zycia,
spedzonego samotnie 1 w wedréwce po calym kraju, nastgpnie za$ przekazal ja
w rgece swojego ulubionego ucznia, Magonojo Terao (1612-1672). Oryginat zaginat,
a najstarsza z zachowanych kopii uwazana jest za pracg ktorego$ z ucznidow
Musashiego. Przekonywal w niej, ze doskonato$¢ w sztuce miecza nalezy laczyc

33 Tokarski S. dz. cyt., s. 63.

** Suzuki D.T., dz. cyt., s. 47.

35 Sikorski W., Tokarski S., dz. cyt., s. 89.

38 kontynuacjg tych tradycji moze by¢ wspélczesne podrézowanie po réznych szkotach dojé i trening u wielu
nauczycieli.

37 Hyams J., Zen in the Martial Arts, Bantam Books, Nowy Jork, 1982), s. 2. — przypis za: Young D. A,
Bowing to Your Enemies: Courtesy, Budo, and Japan, Philosophy East and West, Vol. 59, No. 2 (Apr. 2009),
s. 188-215, 5. 190.

38 Tokarski S., dz. cyt., s. 63.
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zetyka, a aby przekroczy¢ poziom mistrzowski nalezy oczysci¢ umyst
z niewlasciwych intencji*. O swoim zyciu pisat tak:

To ja, samuraj urodzony w krainie Harima. Imie moje Genshin. Nazwisko
Fujiwara z rodu straznikow krainy Musashi, rodu obdarzonego przydomkiem
Shinmen. Skonczytem wlasnie lat szes¢dziesigt.

Od wezesnych lat miodzienczych poswiecitem sie catkowicie heiho-no michi,
Sztukom Wojennym. W wieku trzynastu lat po raz pierwszy stangtem do
walki. Moim przeciwnikiem byt wtedy mistrz Shinto-ryu, nowej szkoly
miecza, Arima Kichibei. Ja zwyciezytem — on zgingl. Trzy lata pozniej
pokonatem w walce na miecze wielkq potege tamtych lat, Akiyame
z prowincji Tajima. Kiedy miatem dwadziescia jeden lat udatem sie do
stolicy. Stangtem przeciw wielu fechmistrzom na udeptanej ziemi i za kazdym
razem odniostem petne zwyciestwo. Wiasciwie nie omineto mnie ono nigdy.
Tak wyglgdato moje zycie az do chwili, gdy skonczytem trzydziesci lat.

Zaczglem sie zastanawia¢ nad minionym czasem. Zwyciezatem, to prawda,
ale na pewno nie dlatego, ze osiggnglem najwyzszy szczyt umiejetnosci. Czy
powodem bylo to, ze miatem talent i pilnie trzymalem sie zasad tej sztuki?
A moze brak doskonatosci u moich przeciwnikow z innych szkot? Lecz
wszelkie ulepszanie — pomyslatem — nalezy zaczynaé¢ od siebie. A miatem
wtedy lat pieédziesiqt”.

Musashi mial przegra¢ raz — ze zniedote¢znialym starcem, ktory okazat sie
mnichem. Musashiego pokonal postugujac si¢ jedynie motyka, nastepnie jednak
darowat mu zycie. Tym samym dopehnit zebrane przez Musashiego do§wiadczenia,
wsérod ktérych brakowalo doswiadczenia kleski — wowczas tez mial osiggnaé
o$wiecenie’'. Musashi w swojej ksiazce pisze, ze tak jak w buddyzmie, Droga
prowadzi do zbawienia, tak samuraj odnajduje swojg Droge w umitowaniu dwoch
umiejetnosci — bunbu-nido, Drogi oreza i Drogi nauki”. Ksigzka pelna jest
szczegotowych opisow réznych technik walki i rodzajow uderzen i mimo niekiedy
dosy¢ ogolnikowych opisdéw, stanowi podrgcznik w pelnym tego stowa znaczeniu.
Jednak wielu technikom towarzyszg adnotacje, iz do ich pelnego zrozumienia
niezbe¢dny jest przekaz ustny oraz trening.

Pierwszym kluczem do zwycigstwa jest podporzadkowaé si¢ rytmowi walki
i uchwyci¢ moment, ktéry przyniesie trafne uderzenie. Nalezy wiedzie¢, kiedy
czekanie ratuje, a kiedy nalezy pokazac plecy i postgpi¢ wbrew zasadom. Jest to,
wedlug niego, wyzsza szkola Prawa Wojennego®”. Wymienia on réwniez
podstawowe zasady praktykowania jego szkoty:

Po pierwsze — podchodzi¢ do rzeczy zgodnie i nie sprzeciwiac sie.

Po drugie — kroczy¢ Drogg hartujqc ducha i ciato.

% Sikorski W., Tokarski S., dz. cyt., s. 90.

40 Miyamoto M., Ksiega pieciu kregéw. Gorin-no sho, Diamond Books, Bydgoszcz 2004, s. 20.
4 Tokarski S., dz. cyt., s. 64.

2 Miyamoto M., dz. cyt., s. 24.

* Tamze, s. 36.
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Po trzecie — probowaé wszystkich mozliwych dyscyplin sztuki rycerskiej.
Po czwarte — poznawa¢ Drogi wszelkich rzemiost.

Po pigte — rozrozniac dobre i zle strony kazdej rzeczy.

Po szoste — uczy¢ sie sqdow sprawiedliwych.

Po siodme — poznawad i rozumiec to, co niewidoczne.

Po 6sme — zwracac uwage nawet na to co mate i blahe.

Po dziewiate — nie robi¢ rzeczy bezuzytecznych.*

Przestrzega réwniez by, raz zdecydowawszy si¢ na podazanie Drogg Prawa
Zokierskiego, nie rezygnowaé, nie zmieniaé zamiaréw, uwazaé na to, by serce
i mysli nie ulegly zmianie, a wreszcie dba¢ o zachowanie czystosci serca®. Wérod
wymienianych przez niego zasad i rodzajow uderzen, szczegélnie interesujace
wydaje si¢ jedno, nazwane przez niego ,,poza swiadomoscig i poza formg” (munen-
muso-no uchi-to iu koto). Pisze o nim w nast¢pujacy sposob:

Kiedy przeciwnik zamierza uderzy¢ i ty szykujesz sie zada¢ mu cios, ciato twoje
bezwiednie przybiera postawe do ataku. Wypelniasz serce tq myslg a rece, nie
wiadomo, kiedy, powodowane Naturq, jak najszybciej i najmocniej wprowadzajg
zamiary w czyn. O takim uderzeniu mowimy, iz jest nieswiadome i pozbawione
formy. To jest uderzenie najwazniejsze™.

W tych samych czasach zyt Yagy@ Munenori (1571-1646) — oraz mistrz kenjutsu’’
ze szkoty Shingake-ryii, ktory do tego stopnia wplynat na obraz Nowej szkoly cienia,
ze ta zaczela by¢ nazywana od jego imienia ,,szkola Yagya” (Yagyii Shinkage-ryii)®.
W 1632 ukonczyt on traktat Heiho Kadensho (Ksiege przekazow rodzinnych o sztuce
wojny). Yagyi Munenori postuluje jedno$¢ sztuki miecza i nauki zen (ken zen
itchi)®, stwierdzajac, ze sztuki walki maja wiele wspodlnego z buddyzmem,
zwlaszcza z zen, odrzucajac uzaleznienie, nawolujac do czystosci ducha, zaniedbujac
przyziemne sprawy . Wprawdzie brofi czesto postrzegana jest jako narzedzie zla, jej
uzycie w pewnych okoliczno$ciach bywa dozwolone i zgodne z Droga Niebios.
Przyktadem jest sytuacja, gdy jeden czlowiek jest sprawca cierpien wielu ludzi,
ajego Smier¢ przynosi im wybawienie, co ma potwierdza¢ prawdziwos¢ stow
o mieczu, ktdry ,.§mier¢ niosac, daje zycie”".

,.Nie wolno mysleé, ze sztuka wojny polega wylqcznie na zabijaniu. Zabija sie zlo,
nie cztowieka. Sztuka wojny to sztuka strategii. Sztuka, dzieki ktorej Smierc jednego

* Tamze, 5. 36, 37.

45 Tamze, s. 40.

* Tamze, 5. 49, 50.

47 A takze pan feudalny daimyo, ktory to tytut zapewnit sobie stuzba na dworze siogunéw z rodu Tokugawa:
walczyt dla Tokugawy leasu w bitwie pod Sekigahara, nastepnie stuzyt drugiemu siogunowi Hidetadzie
i zostal nauczycielem szermierki trzeciego sioguna, lemitsu (1604-1651). — za: Koszotko, op. cit., s. 357)

* Yagyii M., Heiho Kadensho, Ksiega przekazéw rodzinnych o sztuce wojny. Uzupelniona listami Takuana
Soho do Munenoriego Yagyu, Diamond Books, Bydgoszcz 2002, s. 7.

4 Koszotko A., dz. cyt., s. 357.

0 Miyamoto M., dz. cyt., s. 63.

! Tamze, s. 12.
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zloczynicy daje zZycie dziesigtkom niewinnych ludzi”™> — pisze Yagyi. Warto tu dodag,
ze buddyzm, jak pisze Joanna Puchalska, skutecznie godzit ze soba sprzeczne,
wydawatoby si¢, wytyczne moralne, uznajgc, ze przyjscie na Swiat w rodzinie
samurajskiej byto wynikiem poprzednich wcielen i samuraj winien wypekia¢ swoje
obowiazki, nawet jesli te kolidowalyby z buddyjskim zakazem odbierania zycia™.

» Mistrza sztuki nie wolno nazywaé adeptem, dopoki nie zapomni o swoich
, . . . 54 . . ..
zdolnosciach”, stwierdza takze autor™”. To samo stwierdza w innym miejscu:

Kiedy juz poznasz wszystkie zasady, nie zatrzymuj ich diuzej przy sobie.
Oczysé¢ serce, uczyn je pustym i otwartym. Rob, co masz robi¢, postuszny
poleceniom zwykilego, zdrowego umystu. Jak nie osiggniesz tego stanu, nikt
cie nie nazwie mistrzem sztuk walki. (...) Prawdziwy umyst niczego nie
chowa dla siebie, ale z lekkim sercem odrzuca calq przesziosé™.

Jak podkres$la Beata Szymanska, sztuka walki miecza staje si¢ perfekcyjna, a ten,
kto ja opanowat ma prawo nazywacé si¢ geniuszem (meijin), dopiero kiedy umyst
stanie si¢ pusty 1 oczyszczony z calej uprzednio zdobytej wiedzy technicznej
— ,,zapomnieni¢” oznacza zatem drog¢ poszukiwania siebie, tak inng od tej
przyjmowanej czesto przez intelektualistow na Zachodzie™.

Chcac zglebi¢ jakakolwiek sztuke, najpierw nalezy oczySci¢ swdj umyst.
Watpliwo$ci rodzace si¢ podczas nauki hamujg rozwoj i przysparzaja ktopotow.
Dopiero oczySciwszy umyst z nabytych wiadomo$ci mozna z tatwo$cig sprostaé
technikom wybranej przez siebie sztuki — bez zastanowienia, ale zgodnie z posiadang
wiedza, dzialajac spontanicznie i poza krawedzia $wiadomosci®’. Yagyl Munenori
podkresla konieczno$¢ pilnej nauki i nieustannych ¢wiczen; jednak, gdy przebrnie si¢
przez t¢ nauke, wiedza odptywa ze swiadomosci. Rece, nogi i cialo poruszajg sie
same, nie zaprzgtajgc mysli — zapomina si¢ zdobytg wiedze, lecz nadal mozna z niej
korzysta¢. Zapomina si¢ nawet o umysle i nikt nie jest w stanie zajrze¢ w glab serca
adepta.

,»Nauka to tylko sposob na osiggniecie tego stanu. Z chwilg, gdy go osiggniesz,
przestanie by¢ potrzebna. Taki jest ostateczny sens i duchowy rozwoj wszystkich
sztuk zen. Porzuc¢ umyst, zapomnij o nauce i zharmonizuj swoje zmysty bez udziatu
swiadomosci. To jest takze spetnienie Drogi. W tym stanie przejdziesz od nauki do
nie-nauki.” — pisze Yagyi .

Suzuki Daisetsu zwraca uwage, ze w przypadku sztuk zen spotykaja si¢ ze sobg
poczatek z koncem, tak jak w gamie muzycznej zaczyna si¢ od najnizszego tonu
i przechodzi do najwyzszego, ktory, jak si¢ okazuje, znajduje si¢ obok najnizszego.
Pisze o tym w nast¢pujacy sposob:

52 Tamze, s. 15.

33 puchalska J.K., dz. cyt., s. 181.

> Yagyii M., dz. cyt., s. 31.

55 Tamze, s. 65.

%6 Szymanska B., Prawdziwe ,,ja” i sztuki walki, The Polish Journal of the Arts and Culture Nr 7 (4/2013),
s. 185.

T Tamze, s. 16.

8 Tamze, s. 17.
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Podobnie jest ze zglebianiem nauk buddyjskich. Gdy zostal osiggniety
najwyzszy etap, cztowiek zmienia sie w rodzaj prostaczka, ktory nic nie wie
0 Buddzie ani o jego naukach i odrzuca uczong erudycje. Niewiedza i afekty
charakteryzujgce pierwszy etap wtapiajq sie w Nieporuszonqg Pradznie,
ostatni etap buddyjskiej drogi: znikajq intelektualne spekulacje i pojawia sie
nie-umyst (mushin) lub nie-myslenie (munen). Gdy osigga sie najwyzszq
doskonatos¢, cale cialo, rece i nogi czynig same to, co do nich nalezy, bez
udziatu umystu. [Techniczna sprawnos¢ osigga taki stopien automatyzmu, ze
Jest catkowicie niezalezna od Swiadomych zabiegow]™.

Yagyti Munenori nieustannie podkres$la koniecznos¢ zachowania spokoju umystu,
nawet gdy ciato rwie si¢ do walki. Warto jednak udawanym gniewem prowokowac
przeciwnika, by ten zaatakowal pierwszy. Mozna to tez przedstawi¢ odwrotnie: jako
umyst goraczkowo poszukujacy sposobu na podejscie przeciwnika i1 miecz,
cierpliwie czekajagcy na mozliwo$¢ kontrataku — kluczem jest pozwoli¢
przeciwnikowi przejaé inicjatywe®. , 4by zwyciezaé, znajd? sposoby, jak za kazdym
razem zmusi¢ przeciwnika do pierwszego ruchu. Uzywaj sztuczek i podstepow,
zadawaj markowane ciosy i graj jak aktor calym cialem. Oto nauka.™' — pisze
Yagyu.

Yagyt Munenori ostrzega, ze wprawdzie tatwo jest kogo$ zabi¢ jednym cigciem
miecza, duzo trudniej samemu unikng¢ ciosu — jesli jednak prawidtowo ocenimy
odleglos¢ od przeciwnika i1 ustawimy si¢ nieco dalej, zaatakuje on przekonany, ze
zdota nas dosiggnaé, jednak nie wyrzadzi nam zadnej krzywdy — a ,,cios, ktory nie
trafia w cel, jest ciosem $mierci®” — wystarczy wyprowadzi¢ zabdjczy kontratak
wycelowany w odstonigtego przeciwnika.

,Jesli zaczniesz mysleé, zginiesz od nastepnego ciosu miecza®” — uprzedza autor.
Przegra si¢ takze, bedac zbyt roztargnionym; nie nalezy rozpamigtywa¢ w jaki
sposob odparowalo si¢ poprzednie cigcie, nie nalezy takze ubolewaé nad mniej
skutecznym ciosem — uderzajac najlepiej w ogole o tym nie mys$le¢™. ,,Cale starcie
wygrywa sie jednym cieciem miecza®™”, wigc nasz umyst musi by¢ przez caly czas
w pelnej gotowosci, skoncentrowany na chwili obecnej. Munenori pisze, ze
najwazniejsze jest zachowanie czujnego i spokojnego umystu; woéwczas wewnetrzny
1 zewngtrzny umyst stapiajg si¢ w catos¢, a wojownik staje si¢ jednosciag, co jest
najwyzszym stanem®.

Kluczem do sukcesu w walce jest zatem odpowiednie nastawienie umyshu.
Najwiekszym naszym wrogiem jest przestoj, podczas ktorego umyst koncentruje si¢
tylko na jednym zagadnieniu, co oznacza zatrzymanie, a zatem skazenie. Na
przyktad zatrzymujac mys$l na mieczu mkngcym w naszg strong, unieruchamiamy

% Suzuki D.T., op. cit., s. 62.
% yagyi M., op. cit., s. 21.
! Tamze, s. 28.

2 Tamze, s. 24.

 Tamze, s. 24.

 Tamze, s. 25.

% Tamze, s. 25.

% Tamze, s. 29.
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nasz umysl, w efekcie nie wykonujemy zadnego ruchu, co prowadzi do niechybnej
$mierci®’. Whasciwy stan umyshu przyrownywany jest do krzesania ognia, podczas
ktorego nie ma zadnego przestoju pomi¢dzy uderzeniem w krzemien, a powstaniem
snopa iskier, zapalajacych sie natychmiast w chwili uderzenia®.

Podobng my$l wyraza przytoczone przez Suzukiego pordéwnanie ducha
wojownika miecza do ksigezyca, ktory rzuca swoje odbicie wszedzie tam, gdzie
znajduje si¢ woda, bez wzgledu na jej rozleglto$§¢ oraz ogromng przestrzen migdzy
niebem a ziemia”. Tak dlugo jak nie pozwolimy prawdziwemu umystowi przejaé
wladzy nad naszym postepowaniem, nie doprowadzimy do perfekcji techniki walki’.
HFatszywy umyst jest niemocq. Usun go, tak jakbys sie pozbywal wszelkich innych
chorob. Zdrowy umyst to prawdziwy umyst. Kiedy go postuchasz, staniesz sie
prawdziwym mistrzem sztuk walki. Ta zasada dotyczy tez bez wyjqtku kazdej innej
dziedziny”"" — stwierdzat.

Chorobg umystu jest kazda rzecz, ktéra powoduje jego przylgnigcie do czegos,
unieruchamiajac go’”. W czasie walki umyst powinien obracaé si¢ przy kazdym
ruchu przeciwnika, nie pozostawiajgc za sobg zadnych $ladow 1 nie przystajac
w zadnym miejscu. ,,Kiedy umyst nie pozostawia za sobg zadnych sladow i nie
przystaje w jednym miejscu, ale obraca si¢ swobodnie, zaleznie od okolicznosci
— [ przeszios¢ stabnie za nim jak fala za todzig — to nikt nie zna punktu obrotu”
— pisze Yagyi. ,,Niezauwazony” oznacza niedostrzegalny zwyklymi myslami — taki
umyst nie zamiera ani na chwilg, gdyby za$ zastygl w bezruchu, wojownik zostatby
zmiazdzony””.

Suzuki Daisetsu, komentujgc tekst Yagyili, wymienial nast¢pujace choroby:
pragnienic zwycigstwa, che¢ poprzestania na zrecznosci technicznej, pragnienie
pochwalenia si¢ umiejetnosciami, che¢ onie$mielenia wroga, dazenie do tego, by
pozostawa¢ biernym, pozbycie si¢ wszystkich chorob, na jakie ewentualnie mozna
zapas$c™,

Ksiega przekazow rodzinnych o sztuce wojny zawiera takze nawigzania do
taoizmu: na przyklad, gdy wspomina si¢ o pobudzaniu wewngtrznej energii i yang
jako ruchu oraz yin jako bezruchu, ktore powinny by¢ ciggle w ruchu i zamienia¢ si¢
miejscami”. Autor cytuje takze komentarze do dzieta Laozi o tym ,,co zawsze
istnieje i zawsze nie istnieje’””. Duzo istotniejsze sg jednak nawiazania do buddyzmu.
Buddyzm naucza o réznych formach istnienia i nieistnienia, Yagyt znajduje w tym
analogi¢ do sztuki miecza:

7 Tamze, s. 68.

% Tamgze, s. 74, 75.

% Suzuki D.T., dz. cyt., s. 102.
" Yagyii M., dz. cyt., s. 52.

" Tamze, s. 55.

2 Tamze, s. 50.

" Tamze, s. 62.

™ Suzuki D.T., dz. cyt., s. 98.
" Yagyii M. dz. cyt., 5. 29.

6 Tamze, s. 39.
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., Kiedy ktos umiera, jego istnienie przechodzi w stan ukrycia. Dziecko

w chwili narodzin, ujawnia swoje nieistnienie. RzeczywistoS¢ pozostaje ta
S . 77

sama. Dion sciskajgca miecz podlega podobnym prawom”"”.

., Przecietny cztowiek dostrzega jedynie to, co istnieje, a nie dostrzega rzeczy
nieistniejgcych — zeby jednak wyczué site i zamiary wroga, nalezy zobaczyé

) S 78
zarowno to, co nazwane jak i nienazwane”"".

,»Nalezy w pore rozpozna¢ nazwane i nienazwane sity u przeciwnika, inaczej
. . . 14 3379
przegra sig, nawet mistrzowsko opanowawszy setki sposobow walki”"".

., Przede wszystkim naucz sie widzie¢ to, co istnieje i to, co nie istnieje.
. 80
Reszta przyjdzie sama™ .

Ostatni zwdj w dziele Yagyli Munenoriego nosi nazwe ,,nie-miecz” 1 stanowi
esencje Nowej Szkoly Cienia. Agata Koszotko pisze o niej tak:

Idea ‘nie-miecza’ polegala na tym, aby nawet w sytuacji, gdy nie posiada sie
miecza, nie dac sie¢ pokonac przeciwnikowi. Nie oznaczato to bynajmniej
techniki, ktorej celem bylo przechwycenie miecza przeciwnika i zabicie go
jego wiasng bronig, ale zwycigestwo poprzez niedopuszczenie do utraty
wlasnego zycia. Fakt, iz Nowa Szkola Cienia bylta wtedy jedng
z najwigkszych szkot szermierki i to z niej, obok szkoly Jednego Miecza
Mistrza Ono (Ono Itto ryit), wywodzili sie oficjalni instruktorzy szermierki na
dworze shoguna, moze swiadczy¢ o tym, ze idea ‘nie-miecza’ byta bardzo
atrakcyjna dla owczesnych samurajow. Czesciowo na tradycjach szkoty
Shinkage opiera sie takze wspélczesne kenda®.

Rozwinigcie refleksji Yagyti znajduje si¢ w listach pisanych do niego przez
Takuana Soho (1573-1645), mistrza szkoly rinzai, opata klasztoru w Daitokuji.
Wielu mistrzow zen bylo wicloletnimi praktykami jakiej$ dziedziny sztuki:
Takuanowi brakowato osobistego doswiadczenia w walce mieczem, mimo to jednak
w wyjatkowo obrazowy sposob potrafil opisa¢ ja w konteksScie $wiatopogladu
buddyzmu zen. Takuan, na co zwraca uwage Dennis Lishka, wykorzystuje kontekst
sztuki miecza by przedstawi¢ wlasciwy sposob funkcjonowania umystu; wykonawca
musi ustanowi¢ w sobie harmoni¢ pomigdzy samym sobg, swoim dzialaniem
isytuacjag. W plynnym, nieprzerwanym dzialaniu umystu, spontaniczno$¢
i kreatywno$¢ aktu tworczego zapewniajag wolnos¢. Umyst musi plyngé i nigdy sie
nie zatrzymywaé, jednocze$nie musi pozostawaé ,nieporuszony’ W Swojej
elastycznos’cigz. Spontaniczno$¢, stanowigca jedng z najwazniejszych podstaw zen,
stala si¢ niemal zinstytucjonalizowanym rodzajem praktyki, formg ewolucji koanow.

" Tamze, s. 39.

"8 Tamze, s. 39.

" Tamze, s. 40.

8 Tamze, s. 45.

81 Koszotko A., Wphmwy zen na poglady Yagyi Munenoriego zawarte w Heihé kadensho (Ksiega przekazéw
rodzinnych o sztuce wojny) [w:] Kozyra A. (red.), Zen a sztuki walki, Polska Fundacja Japonistyczna,
Warszawa 2014, s. 134.

8 Lishka D., dz. cyt., s. 155.
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Ujawnia si¢ nie tylko w kaligrafii i malarstwie tuszowym, ale takze w sztuce miecza,
gdzie byla dostownie sprawg zycia i $mierci®

W swoim licie zatytutowanym Tajemny zapis niewzruszonej mgdrosci (Fudochi
shinmyoroku) Takuan pisze, ze miecz moze przejac¢ funkcje umyshu — poddajac sie
rytmowi walki, wlagnie 6w rytm staje si¢ nasza jaznig. Skupiajac si¢ na swojej broni,
przelewamy w nig swoj umyst, samemu stajgc si¢ pustg skorupg — jak pisze Takuan,
jest to nieodlaczna cze$é buddyzmu®. To, ze odpowiedni stan umystu czyni nas
niemal niezwyci¢zonymi, Takuan ilustruje nastepujaca historig:

Pomysl, ze masz przed sobg dziesieciu wojownikow, tngcych mieczami. Jesli
odeprzesz kazde uderzenie, ani na chwile nie przystajgc, aby poswieci¢ mu
uwage, to bez wgtpienia we wltasciwy sposob dasz sobie rade z dziesiecioma.
Jak bowiem mozesz zawies¢, choé twoj umyst zadziatal az dziesieé razy
przeciwnikom, skoro przy zZadnym z nich nie przystangles nawet na
najkrotszq chwile? Jezeli jednak zatrzymasz umyst na ktoryms z adwersarzy,
to chocbys nawet si¢ obronil, juz nie pokonasz nastegpnego. Przypomnij
sobie, ze tysigc rqk wyrasta z ciata Tysigcramiennej Kannon. Gdyby uwage
skupi¢ na tej jednej rece, w ktorej spoczywa tuk, to pozostale dziewigcset
dziewieldziesigt dziewieé staloby sie bezuzyteczne. Mozna z nich korzystac
wowczas, jesli umyst nie stoi w miejscu.

A po céz Kannon tysige ragk doczepionych do jednego ciata? Ow wizerunek
najwyrazniej daje nam do zrozumienia, ze wyzwolona niewzruszona mqdrosc¢
potrafi dobrze zaprzqc do dziatania kazde z tysigca ramion™.

W teorii miecza Takuana, koncentracja szermierza musi by¢ absolutnie
wywazona wzgledem wszystkich czynnikow sytuacji, ktére sg jednakowo wazne
— jesli jakikolwiek spos$rod nich stanie si¢ obiektem uwagi lub troski, doprowadzi do
zatrzymania si¢ na nim umystu, nawet jesli tylko na chwile®. Umyst, ktory przylgnie
na dlugo do jakiego$ zdarzenia staje si¢ widoczny, a my staniemy si¢ latwym celem
ataku. O tym jak latwo przylgnag¢ swoim umystem do zdarzenia $wiadczy
nastgpujacy fragment z listow Takuana Soho:

Jesli ktos ze skupieniem patrzy na ruchy przeciwnika, to jego umyst pozostaje
we wiadzy tych ruchow.

Jesli ktos ze skupieniem patrzy na miecz przeciwnika, to jego umyst pozostaje
we wiadzy tego miecza.

Jesli ktos mysli o tym, ze przeciwnik szykuje sig¢ do ciosu, to jego umyst
pozostaje we wladzy mysli o tym, ze przeciwnik szykuje sie do ciosu.

Jesli ktos mysli o swoim wiasnym mieczu, to jego umyst pozostaje we wltadzy
tego miecza.

8 Tamze, s. 154.

¥ Yagyi, dz. cyt., s. 69.

8 Tamze, s. 70, 71.

% Lishka D., dz. cyt., s. 147.
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Jesli ktos mysli o tym jak unikng¢ ciosu, to jego umyst pozostaje we wladzy
mysli o tym, jak unikngc¢ ciosu.

Jesli ktos ze skupieniem obserwuje postawe przeciwnika, to jego umyst
pozostaje we wladzy tej postawy.

Whiosek stqd, ze najlepiej o niczym nie myslec®’.

Aby nie mys$le¢ nie wystarczy jednak ,.trzymaé umyst ponizej pepka i1 nie
pozwalaé¢ mu wedrowaé”™, gdyz umyst w ten sposob nie zyskuje swobody. Gdzie

zatem nalezy umiesci¢ umyst? Takuan pisze:

Odpowiadam: ,,Jezeli schowasz go w prawej rece, to prawa reka przejmie
nad nim wladze i twoje cialo straci zdolnos¢ dziatania. Jesli schowasz go
w oku, to oko przejmie nad nim wladze i twoje ciato straci zdolnos¢ dzialania.
Jesli schowasz go w prawej nodze, to prawa noga przejmie nad nim wiadze
i twoje ciato straci zdolnos¢ dziatania. Niewazne, gdzie go ukryjesz, jesli
schowasz go w jakies miejsce, wowczas to miejsce przejmie nad nim wladze
i reszta twojego ciata straci zdolnos¢ dziatania .

., W takim razie, co z nim zrobi¢?”

Odpowiadam: ,,Umies¢ go nigdzie, a wtedy wniknie w cale twoje cialo
i rozciggnie sig po wszystkich cztonkach. W ten sposob, kiedy wniknie w reke,
bedzie kierowal twojq rekq. Kiedy wniknie w noge, bedzie kierowal twojg
nogq. Kiedy wniknie w oko, bedzie kierowal twoim okiem. Jesli wybierzesz
jedno miejsce, aby go w nim schowad, to miejsce nim zawladnie i straci
zdolnos¢ dzialania. Jesli ktos mysli, to ta mysl przejmuje nad nim wladze.
Z tego tez wzgledu odtoz na bok wszelkie mysli i uprzedzenia, odrzué precz
umyst i nie probuj na site go zatrzymac¢ w takim to bgdz innym schowku.
Kiedy juz zwiedzi rozne kqty, zrozumie je i bedzie dziatal bez pomytek'. (...)
Jesli nie bedziesz myslat ,, Gdzie go schowac?”, to twoj umyst rozleje sie po
calym ciele i osigdzie w Zadnym miejscu naraz. A skoro go tam nie bedzie, to
bez trudu przeniesie si¢ gdzie indziej w odpowiedzi na ruch przeciwnika.
A skoro bedzie w catym ciele, to gdy zechcesz poruszy¢ rekg, wezwij umyst,
ktory bedzie rekq. Jesli zechcesz poruszy¢ nogq, wezwij umyst, ktory bedzie
nogq. Jesli jednak go uwiezisz, to nie namowisz go do postuszenstwa.
Zostanie tam, gdzie go zamkngles. Przestanie funkcjonowaé (...) Uczyn
wysitek, Zeby nie wiezi¢ go w tym samym miejscu, a wowczas nazwe to
dyscypling. Uwolnij go — a wowczas poznasz sedno sprawy. Potoz go
nigdzie, a bedzie wszedzie”.

Dennis Lishka podkre$la, iz Takuan nie chcial opisa¢ nie-umystu jako
pojedynczego momentu przesztego doswiadczenia, lecz stworzy¢ obraz dynamiczny,
pozwalajacy jednoczes$nie odkry¢ swiatopoglad i estetyke zen — tym obrazem nie byt
ukonczony moment, lecz ciagle do$wiadczenie, jakim jest aktywno$¢ w walce®.

8 Yagyi, dz. cyt., s. 77.
8 Tamze, s. 78.
% Lishka D., dz. cyt., s. 144.
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Wszystkie aspekty dziatania nie-umystu, umystu o§wieconego, nie mogg by¢ jednak
rozumiane jako to, czym on ,,jest” — lecz, co — poruszajgc si¢ w sposodb swobodny
i kreatywny — ,,robi”. Takuan nie dazyl do opisania czym jest nie-umyst, ale
pokazania sposobu, w jaki funkcjonuje’’. Dlatego tez w obrazowy sposob
przyréwnuje prawdziwy umyst do wody, bedacej w ciaglym ruchu: strapiony
przypomina 16d, w ktérym nie da umy¢ si¢ ragk ani gtowy. Gdy jednak 16d stopnieje,
staje si¢ woda 1 rozlewa na wszystkie strony, umozliwiajagc oplukanie w niej ragk
inog. Umyst, ktory zastyga w miejscu jest jak zamarznigta woda, podczas gdy
powinien by¢ woda rozlewajaca si¢ po calym ciele 1 ptyngca dokadkolwiek
zechcemy. Jak pisze:

Bez wzgledu na to, co uczynisz, jesli poswiecisz si¢ jakies mysli, to twoj
umyst wtym miejscu ulegnie zatrzymaniu. Powinienes wiec wyksztatci¢
w sobie umyst, ktory nie zamiera. Bez umystu nie zdolasz poruszy¢é nawet rekq.
Ci, ktorych umyst nie zamiera z powodu tak prostej czynnosci, uwazani sq za
oswieconych. Z zamartego umystu powstaje umyst zniewolony, taka bowiem
jest kolej rzeczy podczas wedrowki sSwiadomosci. Martwota zatem tworzy
wiezy, laczqce nas z Zyciem i Smiercig”.

Nauke te komentuje rowniez Suzuki Daisetsu, piszac, iz umyst obcigzony
intelektem 1 emocjami traci wrodzong plynnos¢, nie mogac poruszaé si¢ od jednej
sprawy do drugiej bez zatrzymywania i zastanawiania nad sobg.

Umyst zastyga, zanim uczyni nastepny ruch, poniewaz ten pierwszy ruch
ciggle go zatrzymuje, a to jest suki, czyli cos, czego wojownik miecza musi
unikng¢ za wszelkq cene. Jest to umyst Swiadomy siebie (w jezyku japonskim
ushin no shin). Bycie swiadomym jest czyms charakterystycznym dla umystu
ludzkiego w odroznieniu od umystu zwierzqt. Lecz gdy umyst staje sie
swiadomy swoich poczynan, przestaje byc instynktowny, a jego decyzje sq
wynikiem kalkulacji i namystu. Oznacza to, ze zwigzek miedzy nim a ciatem
nie jest bezposredni, gdyz wydajgcy rozkazy i ich wykonawca nie sq juz
jednym i tym samym. Gdy powstanie dualizm, cala osobowos¢ nigdy nie
bedzie taka, jaka jest naprawde®.

Myslenie o usunigciu niepotrzebnych mysli jest jednak putapka. Umyst nalezy
oczyscic 1 pozwoli¢ mu dokonac reszty, bedac niecierpliwym nigdy nie osiggnie si¢
celu. Takuan obrazuje to wierszem:

Pomysl: nie mysle.

To tez myslenie.
Po prostu nie mysl

e 04
o mysleniu "

% Tamze, s. 156.

! Tamze, s. 144.

2 Yagyii, dz. cyt., s. 83.

% Suzuki D.T., dz. cyt., 68, 69.
% Yagyii, dz. cyt., s. 82.
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»Wypus¢ umyst. Niech idzie, dokqd zechce. Wiecej na tym skorzystasz niz wtedy,
gdy nieustannie bedziesz mial go przy sobie”” — radzi Munenoriemu Takuan.
Glgboko filozoficzny wydzwigk ma nastgpujacy fragment Takuana, Scisle
nawiazujacy do buddyjskiej nauki o pustej naturze skandh:

Wolny umyst nie jest skazony dioniq zamknietqg na mieczu. Obojetny na ruchy
reki, tatwo moze uderzy¢ i zabi¢ przeciwnika. Nie mysl o nim. Wrog staje sig
Pustkq. Ja jestem Pustkq. Dlon trzymajgca miecz i sam miecz sq Pustkq.
Postaraj sie to zrozumied, ale nie pozwol, zeby twoj umyst zostat wchioniety
przez Pusthke’.

W innym liscie Takuana, zatytulowanym Kronika miecza T’ai-a (Taia-ki),
porownuje on wolny umyst, zgodnie z dtuga buddyjska tradycja, do lustra, ktore
— W sposob nieumyslny — odbija wszystko co si¢ przed nim znajduje, nie dzielgc
obiektow na lepsze i gorsze, kazde odbicie zachowujac jednakowo czystym.
Odbijajac wszystko, co si¢ przed nim znajduje, ocenia on stan rzeczy, wcale o tym
nie mys$lac — oto whasciwy umyst cztowieka, ktéry poznal tajniki sztuk walki®’.
O sztuce tej Takuan pisze tak:

Czlowiek, ktory jg catkowicie opanowal, nie postuguje sie¢ mieczem, to jego
przeciwnik sam sie zabija, a gdy czltowiek ten uzyje miecza, to zmusza miecz,
by dawat zycie innym. Gdy kaze mu zabijac¢ — zabija, gdy nakaze dawac zycie
— miecz daje zyje. Podczas zabijania nie mysli o zabijaniu, podczas dawania
zycia nie mysli o dawaniu zycia ani bowiem w zabijaniu, ani w dawaniu
zycia nie ma ,,ja”gg.

Komentujac to Agata Koszotko pisze:

Miecz Taia symbolizuje tutaj zdolnosci wojownika, ktore posiadl on wraz
z dostgpieniem ‘oswiecenia’. Nikt nie mozZe si¢ z nim rownaé, Zaden
przeciwnik nie jest juz mu w stanie zagrozic¢. Te niezwykle zdolnosci — myoyo
— sprawiajq, ze przewyzsza on wszystkich, ale nie robi tego w sposob
zamierzony, poniewaz naturalnie wyplywa to z jego bieglosci w sztuce”.

Zyjacy wspotcze$nie z Yagyli Munenorim, Odagiri Ichuna, uczen Hariyi Sekuna,
zatozyciela szkoty Miecz Bezdomnego Umystu (Mujusushinken) rowniez odwotywat
si¢ do filozofii zen w sztuce miecza, wrgcz ignorujgc techniczny aspekt tej sztuki.
Szkote te¢ charakteryzowal brak systemu standardowych technik, nacisk na
wyciszanie ducha, brak oporu i nie-dziatanie nawigzujgce do filozofii taoistyczne;.
Zywe byto w niej przekonanie, ze ,,ja jestem wojownikiem miecza, ktory nie ma
rownych sobie na calym $wiecie”, nawigzujgce do pierwszych stéw Buddy oraz idea
ainuke — zgodnie z ktora, w starciu dwoch rownych sobie mistrzow nie padnie zaden

% Tamze, s. 84.

% Tamgze, . 84, 85.

7 Tamze, s. 97.

% Suzuki, dz. cyt., 5.106, 107.

% Koszotko A., Poglgdy mistrza zen Takuana Sohé na sztuke walki na miecze w Fudéchi shinmyaroku
(Tajemny zapis niewzruszonej mgdrosci) [w:] Kozyra A. (red.), dz. cyt., s. 77.
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cios i obaj wyjdg bez szwanku, przeciwnie do zwyczajowo przyjmowanego
zakonczenia ainuchi — jednoczesnej $mierci obu stron starcia'™.

Réwniez Adachi Masahiro, zatozyciel szkoty miecza shimburyu w swojej pracy
Podstawy walki miecza (Heijutsu Yokun) z 1790 r., podkreslal role treningu
duchowego 1 zachowywania w czasie walki catkowicie spokojnego i nieporuszonego
umyshu'®". Tlustruje to historia zaznajomionego ze sztukami walki pana feudalnego,
ktory pragngc zmierzy¢ si¢ z cztowiekiem niemajacym nic do stracenia, wyzwat na
pojedynek swojego stuzacego, ktory narazit si¢ pewnemu politycznemu dygnitarzowi
i mial zosta¢ mu wydany oraz prawdopodobnie skazany na $mieré. Shuzacy,
walczacy o wlasne zycie prawie pokonal swojego pana — ten powalil go jednym
uderzeniem dopiero wowczas, gdy niemal juz stracit nadziej¢ na zwycigstwo i podjat
ostatnia, desperacka probe unikniecia $mierci z rak wlasnego stugi'®.

4. Wspélczesne kendo

Wspolczesne kendo, droga miecza, wyksztalcita si¢ z praktyki treningowe;j
kenjutsu, polaczywszy sig, jak pisza Sikorski z Tokarskim, z docierajgcg do Japonii
idea sportu'™. W kends najpierw stosowano zlagodzona forme ciezkiego,
drewnianego miecza, potem za$ lekki bambusowy miecz shinai, sama za$ praktyka
zostala przeksztalcona w konwencjonalny rytual, a pozniej takze sportowa gre'™.

Juz w epoce Edo stosowano treningowe miecze, w poczatkach wieku XVII
powstata réwniez lekka zbroja ochronna bogu i helm z maska, chronigcy twarz
i glowe'®. W XVIII wieku luzne zasady kendo zostaly uporzadkowane przez mistrza
Nakanishi Chute ze szkoty Nakanishi Ittd — byt on rowniez pierwszym uzywajacym
nazwy kendo. Udoskonalit on system ochrony ciata, modyfikujac zbroje i przepisy'™.
Techniki 6wczesnej sztuki miecza przekazywane byly w formie opisanych przez
mistrza form ruchowych kata, ktéry nauka polegata na wielokrotnym powtarzaniu.
W 1871 roku kendo weszto w sktad programu niektorych szkot w charakterze sztuki
majacej ksztaltowaé charakter i pielegnowaé tradycje'”’. W 1871 roku kendo weszto
w sktad programu niektérych szkot w charakterze sztuki majgcej ksztattowaé
charakter i pielegnowaé tradycje'™. W XIX wicku kends przescigneto
w popularno$ci sztuk¢ miecza, chylacg si¢ ku upadkowi po wprowadzeniu do armii
musztry z bronig palng 1 =zaciggnigciu do niej rzeszy osOb spoza rodow
samurajskich'®.

Wprawdzie w 1875 roku zakazano noszenia mieczy, byla to jednak réwniez
epoka, w ktorej Japoni¢ ogarngla fala militaryzacji, zas po spektakularnym

' Suzuki D.T., dz. cyt., 115.

! Tamze, 5. 119.

' Tamze, 5. 120, 121.

103 Sikorski, Tokarski, dz., cyt., s. 75.

104 Tokarski, dz. cyt., s. 65.

1% Mimo wprowadzenia bambusowego miecza i zbroi treningowej, ten rodzaj treningu, zwany shinai
uchikomi geiko dtugo traktowany byt jako urozmaicenie i dodatkowa metoda treningu, a wielu szermierzy
pozostawato wobec niego sceptycznych, za: Koszotko A., Historia drogi..., s. 362.

106 Tamze, s. 65.

7 Tamyze.

1% Tamyze.

19 Tamyze.
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zwyciestwie w wojnie z Chinami z 1895 roku, wzrosto zainteresowanie tradycja
rycerskich turniejow, siegajacych VII wieku. W tym roku tez zatozono Japonski
Zwiazek Cnét Bojowych (Dai Nippon Butokukai''’), ktérego cztonkowie w 1906
roku przedstawili trzy podstawowe kata przeznaczone do nauki w szkotach. Do
szkot, jako przedmiot obowigzkowy, kendo zostalo wprowadzone w 1911 roku,
wowczas tez komisja ztozona z kilkudziesieciu mistrzow oglosita dziesigé¢ kata'''.
Swoja wspolczesng nazwe kendo oficjalnie uzyskato dopiero w 1919 roku
z inicjatywy Dai Nippon Butokukai, za sprawg jej Owczesnego wiceprzewod-
niczagcego, Nishikubo Hiromichiego (1863-1930), ktory uznal, ze trening sztuk
walki, keiko, stuzy, poza doskonaleniem techniki, rowniez doskonaleniu charakteru
iumyshu — od tej pory wszystkie japonskie sztuki walki zaczely by¢ okreslane
mianem budo, zmieniajac rowniez koncowki nazw wilasnych z sufiksu -jutsu
(techniczne umiejetnosci) na — do (droge)''>. W 1933 roku opracowano peten zbior
zasad'®, za§ w 1929 i 1934 roku odbyly sie wielkie turnieje, za$ samo kendo na
powrét zaczgto obejmowaé trening zabijania, w czym czynny udziat brato Butokukai.

Zwigzki kendo z buddyzmem zen nie tylko nie uchronity go od ideologicznego
zaangazowania si¢ po stronie rosngcego w sit¢ nacjonalizmu i militaryzmu, lecz
dodatkowo zostaly wykorzystane w panstwowej machinie propagandowej. Wpltywy
buddyzmu, ktory juz w okresie rzadow Tokugawow funkcjonowal de facto jako
religia panstwowa''?, ostably po Rewolucji Meiji — gdy zostal on oddzielony od
sintoizmu, wybranego na nowg religi¢ panstwowg. Rozdziat buddyzmu od sintoizmu,
znany jako shinbutsu bunri, doprowadzit do zamknigcia ponad czterdziestu tysigcy
$wigtyn, zniszczenia ogromnej ilosci sprzetu §wigtynnego i ze§wiecczenia tysiecy
mnichéw'"”. Jak pisze Brian A. Victoria w swojej ksiazce Zen na wojnie, bedacej
rozlegly analiza zjawiska aprobaty japonskiego militaryzmu przez buddyzm zen
w latach 1868-1945, kaptani buddyjscy szybko zdecydowali si¢ wykazaé przydatnosc
buddyzmu dla budzenia nacjonalistycznych aspiracji narodu japonskiego krytykujac
zachodni materializm i chrzescijanstwo, w czym udzial mieli takze zwigzani
z buddyzmem zen intelektualisci. Victoria, analizujgc rozdzial poswigcony zwigzkom
migdzy religig a panstwem w Nowej teorii religii, wczesnej pracy Suzukiego z 1896,
przedstawia jego zasadnicze stanowisko. Zgodnie z nim, Japonia ma prawo
realizowa¢ swoje ambicje przemystowe i handlowe tak, jak uwaza to za wlasciwe,
a kazdy, kto naruszy to prawo, zasluguje na kar¢ — ta za$ powinna by¢ wykonana
przy pelnym poparciu wszystkich religii japonskich, gdyz celem jej jest triumf
sprawiedliwosci. Zohierze powinni zatem bez wahania i zalu ofiarowaé panstwu
swoje zycie podczas wymierzania usankcjonowanej religijnie kary, gdyz wypelnienie

"% Dost. Stowarzyszenie Cnot Walki Wielkiej Japonii

" Tokeshi J., Kendo: podstawy, filozofia i zasady walki, Diamond Books, Bydgoszcz 2008, s. 155.

12 K oszotko A., dz. cyt., s. 347.

113 Tokeshi J., dz. cyt., s. 156.

!4 Jak pisze Nakamura Hajime, w Japonii nigdy nie weielono w zycie zasady buddyzmu indyjskiego ,,mnich
nie powinien oddawac¢ czci krolowi”, a panstwo sprawowato nad sektami wladze polityczng (Nakamura H.,
Systemy myslenia ludow Wschodu: Indie, Chiny, Tybet, Japonia, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 2005. s. 490)

"5 Victoria B., Zen na wojnie, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2003.
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swojego obowiazku wobec panstwa na polu bitwy bedzie aktem religijnym''®. Glos
buddyjskiego nauczycicla D.T. Suzukiego, SOeana — uznawanego za w pelni
o$wieconego mistrza zen rinzai — byt jeszcze mocniejszy:

wojna nie musi by¢ czyms strasznym sama w sobie, pod warunkiem, Ze
toczona jest w stusznej i honorowej sprawie, dla ochrony i urzeczywistnienia
szlachetnych idei, dla wsparcia ludzkosci i cywilizacji. Wiele Iudzkich
materialnych cial moze ulec zniszczeniu i wiele ludzkich serc moze zostac
ztamanych, ale z szerszej perspektywy ofiary te sq feniksami trawionymi
przez swiety ogien duchowosci, ktore odrodzq sie z tlgcych sie popiotow,

uszlachetnione i petne chwaty'"’.

Nawet to stanowisko dato si¢ jednak zradykalizowaé, czego przyktadem bytly
poglady innego buddyjskiego uczonego, Inoue Enry6: twierdzit on, iz wojny toczone
przez Japoni¢ sg nie tylko sprawiedliwe, ale w istocie sg wyrazem buddyjskiego
wspotczucia, walka az do $mierci jest okazjg do sptacenia dtugu wdzigcznosci wobec
Buddy i cesarza, za$ armia japonska sklada si¢ z dziesigtek tysigcy bodhisattwow,
gotowych do najwickszego poswiecenia''®. W ten sposéb poglad o mieczu, ktéry
.Smier¢ niosac, daje zycie” zostal radykalnie rozszerzony i wypaczony: przenoszac
cigzar z osobistej obrony koniecznej lub walki ze zloczyncami, na meta-poziom
catego narodu i armii japonskiej, ktérej zbrodnicze dziatania przedstawiane mogly
by¢ jako wyraz buddyjskiego mitosierdzia.

Po wojnie Butokai rozwigzano, a uprawianie kendo, ze wzgledu na jego zwigzki
z nacjonalizmem zostalo zabronione przez okupujacg Japoni¢ armi¢ amerykanska,
jednak juz w 1952 roku zakaz ten cofnigto. W 1953 roku zatozono Wszechjaponskq
Federacje Kendo (jap. Zen Nihon Kendo Renmei, ang. All Japan Kendo Federation),
a kendo na powrdt znalazto sic w programie szkolnym'’. W 1970 powstala
Swiatowa Federacja Kendd, zrzeszajaca federacje z pigédziesieciu czterech krajow;
co trzy lata w jednym z nich odbywajg si¢ rOwniez mistrzostwa Swiata. Wspolczesnie
kendo praktykuje szes¢ milionow oséb, z czego cztery miliony w Japonii. Do Polski
kendo dotarto w 1973 i obecnie dziata 26 klubow kendo zrzeszonych w Polskim
Zwiazku Kendo, powstalym w 1983'%.

We wspodlczesnym kendo poza zamienieniem ostrego miecza na bambusowy Kkij,
ograniczono takze pole trafien, wykluczajac nogi oraz rece. Wigkszos¢ elementow
praktyki kendo stanowig wyuczone uktady choreograficzne, podczas ktérych formy
ataku i obrony sygnalizowane sa krzykiem'”'. Na trening sktada si¢ takze nauka
poszczegblnych krokow i1 pojedynczych uderzen, w powigzaniu z sygnalizujgcym je

"¢ Tamze, s. 24. Zdecydowanie bardziej wywazone stanowisko Suzukiego w kwestiach nacjonalizmu i relacji
panstwa z religia, na podstawie innych materiatéw, prezentuje Kirita Kiyohide, zob. D.T. Suzuki on Society
and the State, [w:] Heisig J. W., Maraldo J. C. (red.) Rude Awakenings: Zen, the Kyoto School, & the
Question of Nationalism, Nanzan Library of Asian Religion and Culture, Honolulu: University Of Hawai’l
Press, 1995, op. cit., s. 52-74.

17 Tamze, s. 26.

"8 Tamze, s. 31.

19 Tokarski S., dz. cyt., s. 66.

120 K oszotko A., dz. cyt., s. 370.

121 Okrzyki w kendo okreslane sa mianem kiai
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krzykiem. Wigkszos$¢ ciosow wyprowadza si¢ samymi rekami, bez udziatu tutowia,
za$ wyprostowanie rgk trzymajacych miecz zatrzymuje cios na kilka centymetréw
nad glowa przeciwnika'”. Shioiri Hiroyuki, czlonek Komisjii Miedzynarodowej
Wszechjaponskiej Federacji Kendo stwierdza, iz trening rozpoczyna nauka kihon
(¢wiczen podstawowych, odmiana kata w ktorych nasladuje si¢ ruchy instruktora),
suburi (ruchdéw kija shinai), ashisabaki (krokéw), kamae (prawidlowej postawy)
i tenouchi (ulozenia rak na rekojesci)'”. W dalszym ciagu jednak uznaje sie, iz
esencje sztuki miecza stanowig formy kata, bedgce kombinacjg kilku najwazniej-
szych szkél. Jak pisze Agata Koszotko, stanowig one nieodlgczny element
egzaminOw, zarOwno na stopniach uczniowskich kyi, jak i mistrzowskich dan, za$
w przypadku egzamindw na najwyzsze stopnie szermierz zdaje tylko formy kata oraz
walke treningowa jigeiko'>*. Shioiri Hiroyuki uznaje kendo za jedna z japonskich
sztuk tradycyjnych, w ktorych kroczy si¢ Sciezkg wyznaczong przez trzy zasady: shu
— szacunek dla formy i nauk przekazywanych przez nauczyciela, ha — ,,zniszczenie”
rozumiane jako ,,personalizacja” i przyswojenie formy lub nauki oraz ri — czyli
naturalne odejscie od formy, z zachowaniem wyuczonych zasad'®. Mistrz keda, Paul
Budden opisuje w kontekscie kendo réwniez tradycyjny w sztukach japonskich
podziat na formalne, potformalne i nieformalne shin-gyo-so (E{TE), gdzie shin
(rowniez ,,prawda”) odpowiada za pewnosc¢ siebie i zdecydowanie, gyo (strumien) za
umiejetnos¢ wykorzystania sity przeciwnika, a so (trawa) za wyt¢zong prace
i umiejetno$¢ wyprzedzania ruchow rywala'>.

W sali ¢wiczen dojo, w honorowej czgsci zwanej kamiza, znajdujg si¢ szczegdlnie
cenne dla szkoty przedmioty, takie jak zatozycielskie dyplomy, portrety mistrza-
zatozyciela, a takze sentencje zen. Przeciwng strong stanowi shimoza, tam wchodza
i po glebokim uklonie siadajg, w $cisle zhierarchizowany sposdb, uczniowie: starsi
blizej lewej S$ciany, poczatkujacy przy drzwiach. WejScie na salg ma stanowi¢
jednoczesnie symboliczne wkroczenie na droge miecza. Wychodzgc uczniowie
klaniajg si¢ zaré6wno prowadzgcemu zaj¢cia kendoce jak 1 Scianie kamiza,
symbolizujacej tradycje. W kendo obowiazuje $cista etykieta. Strdj do ¢wiczen bez
partnera sktada si¢ z biatej, bawelnianej bluzy keikogi z charakterystycznym czarnym
haftem oraz czarnych, luznych spodni hakama. Bardziej ztozony jest ubior ochronny,
zakladany do sparingowej walki lub ¢wiczen formalnych z przeciwnikiem — sktada
si¢ na niego skoérzany, przetykany bambusem pancerz na piersi (do), ochronna gabka
na czubku gtowy hachimaki, na ktéra naktada hetm z maska (men), skorzany fartuch
tare, chroniacy dot brzucha oraz grube skorzane rekawice kote'”’.

Shinai sktada si¢ z czterech kawatkéw bambusa, rownej dlugosci, przedzielonych
skorg by tagodzi¢ uderzenie. Wyprowadzajac cios krzyczy si¢ ,,do”, ,,men” lub
,kote” w zaleznosci od celu. Dorosli uzywajg miecza o dlugosci okoto metra,

122 Tokarski S., dz. cyt. 67.

123 Budden P., Nifon kendo kata, Diamond Books, Bydgoszcz 2003, s. 7.

124 K oszotko A., dz. cyt., s. 362.

125 Budden P., dz. cyt., s. 7.

126 Badz jak taka, jak milionowe zdzbta, bez oporu pochylajace si¢ na wietrze, lecz nigdy nie ulegte. Trawy
i chwasty jako pierwsze wzrastajg wczesng wiosng. Twoje ruchy tez muszg by¢ pierwsze, przed ruchem
przeciwnika” (Ibidem, s. 20).

127 Sikorski, Tokarski, dz. cyt., s. 95.
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a dzieci do 80 cm'”®. Rzadziej stosuje sic drewniany miecz bokuto'”. Punkty
przyznaje si¢ za prawidtowo technicznie wyprowadzone ciosy, takie jak:
Ho-men, pionowe cigcie w glowe.
Hidari-men, skos$ne cigcie w prawg skron.
Migi-do, cigcie w prawg stron¢ w pancerz na klatce piersiowe;.
Gyaku-do, podobne cigcie z lewej strony.
Hidari-kote, cigcie w przedrami¢ lub nadgarstek lewy, gdy reka uniesiona jest
na wysoko$¢ ramienia lub wyzej.
6. Migi-kote, cigcie w prawy przegub lub przedramie.
7. Tsuki, pchniccie w gardto, dolng ochrong maski'*.

W ocenie duzg uwage przywigzuje si¢ do prawidlowej postawy i sposobu
poruszania si¢, duzg wage przyklada si¢ takze do blokow, niepozadanych w realnej
bitwie, gdyz szczerbigcych autentyczng bron, przeznaczong przede wszystkim do
klucia i ciecia”'. Tylko podczas uroczystych pokazéw stosuje sie autentyczna

katane'*.

Nk W=

5. Zakonczenie

Fenomen powszechnego 1aczenia japonskiej sztuki miecza (upraszczajaco
sprowadzonej do jednolitego zjawiska) oraz — uznawanego za jej spadkobierce
— wspolczesnego kenddé mozna wywodzi¢ z pewnych historycznych zrodet
i uwarunkowan. Wsrdéd argumentdw przemawiajacych za istnieniem takiego
zwigzku, wymieni¢ by mozna zwigzki czeSci elit samurajskich (jak Takeda Shingen,
1521-1573, czy Uesugi Kenshin, 1530-1578) ze szkotami buddyzmu zen, listy
i traktaty Yagyli Munenoriego oraz mistrza szkoty zen rinzai Takuana SOho, czy
niektore podania i legendy dotyczace dawnych mistrzow sztuki miecza. Swoja
popularnos¢ koncept ten zawdzigeza jednak w gtdéwnej mierze pogladom Suzukiego,
ktore po II Wojnie Swiatowej przez ponad dwadziescia lat dla wielu zachodnich
badaczy stanowily gtdéwny punkt odniesienia w dyskusjach czym jest ,,japonskos¢”,
on sam za$ dlugo utrzymywatl status niekwestionowanego autorytetu w sprawach
buddyzmu zen.

Suzuki Daisetsu Teitard byt nie tylko wyznawcg i propagatorem zenu, uwazany
byt takze przez wielu za mistrza zen. Przede wszystkim jednak jako wieloletni
kierownik Katedry Filozofii Buddyjskiej na Uniwersytecie Otani w Kioto, byt
religioznawcg 1 filozofem buddyzmu. Inny japonski filozof, Torataro Shimonura
twierdzil, iz ,,to wlasnie Suzuki, dzigki swemu osobistemu zenicznemu o$wieceniu
i praktyce potagczonymi ze zrozumieniem zachodniego jezyka i rozumowania, jako
pierwszy byt zdolny otworzy¢ droge, przez ktorg ludzie Zachodu mogli dotrze¢ do
wschodniego sposobu myslenia”*’. Z drugiej strony, Suzukiemu zarzucano

128 Tamyze.

2 Tamyze.

% Tamze, 5. 95, 96.

B Tamze, s. 96.

132 Tamze, s. 95.

133 Shimonura T., D. T. Suzuki’s Place in the History of Human Thought, w: M. Abe (red.), A Zen Life: D. T.
Suzuki Remembered, New York 1986, s. 65 — przypis za: Rucki M., Kto ma satori, ma wszystko. Daisetz
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ahistoryczno$é w podejsciu do zenu (Hu Shih™*), idealizowanie zen i nicjasna
filozofie (Arthur Koestler'™), tendencyjnos¢ w przedstawianiu zenu jako podsta-
wowego zrodha japonskiej kultury™®, co mogto postuzyé jako narzedzie ideologiczne
japonskiego militaryzmu (Takeshi Umechara?’). Réwniez w przedstawianiu
buddyzmu zen Suzuki skupiat si¢ niemal wylgcznie na, reprezentowanej przez siebie,
szkole rinzai®. Robert H. Sharf zarzuca Suzukiemu stosowanie dyskursu
nihonjinron 1 stworzenie antytezy orientalizmu w postaci groteskowych przeciw-
stawien Zachodu (materialistycznego, imperialistycznego, racjonalistycznego,
indywidualistycznego) 1 Wschodu (duchowego, harmonijnego, intuicyjnego,
dostrzegajgcego jedno$¢ czlowieka z naturg) — jak pisze, jego wizerunek Japonii
stanowi w istocie romantyczng inwersj¢ japonskich negatywnych stereotypow na
temat Zachodu'”, podczas gdy Japoni¢ uznawat za kraj, ktory w petni zrealizowat
azjatycka duchowos$é'”’. Rowniez Heinrich Doumolin uznawat, iz ksiazki Suzukiego

Teitaro Suzuki (1870-1966) I jego anglojezyczna prezentacja zenu, Wydawnictwo Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa, 2012.

13 Hu Shih zarzuca Suzukiemu przedstawianie zen jako nielogicznego, nieracjonalnego i pozostajacego poza
intelektualnym zrozumieniem oraz ignorowanie historycznego kontekstu, zob. Hu Shih, Ch'an (Zen)
Buddhism in China: Its History and Method, Philosophy East and West, Vol. 3, No. 1 (Apr., 1953), s. 3-24.
W swojej replice Suzuki zarzuca autorowi, ze — mimo znajomosci historii buddyzmu chan w Chinach — nie
posiada on autentycznego zrozumienia zenu i ocenia go wyltgcznie z zewnetrznej perspektywy; wydaje mu si¢
zrozumiaty w jego historycznym kontekscie (cho¢ réwniez w tym ujeciu przedstawia go wadliwie), ale nie
rozumie zen samego w sobie. Zob. Suzuki D. T., Zen: A Reply to Hu Shih, Philosophy East and West, Vol. 3,
No. 1 (Apr., 1953), s. 25-46.

Koetler A., The Lotus and the Robot (London 1960), przypis za: Rucki M., dz. cyt., s. 11.

3¢ Krytyke taczenia przez Suzukiego Daisetsu buddyzmu i japonskiej kultury rozwija rowniez Hakayama
Noraki 1 Matsumoto Shiso, zob. Hubbard J., Swanson P. L. (red.), Pruning the Bodhi Tree. The Storn Over
Critical Buddhism, Nanzan Institute for Religion and Culture, Honolulu 1997. Mozna w tym miejscu rowniez
doda¢, iz rozwijajacy nurt ,.buddyzmu krytycznego” (hikan bukkyo) Hakayama Noriaki oraz Matsumoto
Shird zwigzani sg ze szkota buddyzmu zen sot6 1 powigzanym z nig Uniwersytetem Komazawa. Wiecej na
temat buddyzmu krytycznego zob. Zapart J., ,, Buddyzm krytyczny” w wymiarze spotecznym, filozoficznym
i metodologicznym (I), The Polish Journal of the Arts and Culture Nr 6 (3/2013), s. 161-176., ,,Hakamaya
i Matsumoto utrzymuja, ze buddyzm nie powinien szukac oparcia w do$§wiadczeniu mistycznym, lecz winien
zasadza¢ si¢ na wierze i rozumie pozwalajacych oddzieli¢ prawde od falszu. W nastgpstwie tego ostrej
krytyce poddawany jest zen, jako tradycja podajaca si¢ za niepolegajaca na stowach i dazaca do osiagniecia
niekonceptualnego wgladu w nature rzeczywistosci. Tego typu pomysty zostaja uznane za sprzeczne z etosem
buddyzmu, gdyz staraja si¢ celowo odseparowac cztowieka od mozliwosci krytycznej weryfikacji
rzeczywistosci. (...) W samokrytycznym zapale niektérzy badacze podwazyli pewne elementy tradycji
zenistycznej, dochodzac do wniosku, Ze zen nie powinien by¢ nazywany buddyzmem. Buddyzm krytyczny
nie negowal historycznej roli zen, ale oskarzal go o odwrdcenie si¢ od pierwotnego buddyjskiego (czytaj:
LKrytycznego”) etosu. Bowiem zamiast poprzez krytyczna analiz¢ dociekad, co jest, a co nie jest buddyzmem,
zen postawit na tak rozmyte pojecia, jak ,.bezposredni wglad”, nie-umyst” i ,,niepoleganie na stowach”.”
tamze, s. 164, 169. Jednoczesnie ostrze krytyki autoréw nie dotyka samego Dogena (zatozyciela szkoty so1o,
reprezentowanej przez autorow).

7 Fujioka D., Suzuki Daisetz (1870-1966), w: Y. Kashiwahara, K. Sonoda (red.), Shapes of Japense
Buddhism, Tokyo 1994, s. 247-250, przypis za: Rucki, op. cit., s. 11.

138 Szkole rinzai reprezentowali rowniez m.in. Nishida Kitard oraz Hisamatsu Shin’ichi.

1% Sharf R. H., Whose Zen? Zen Nationalism Revisited, [w:] Heisig J. W., Maraldo J. C. (red.)., Rude
Awakenings: Zen, the Kyoto School, & the Question of Nationalism, Nanzan Library of Asian Religion and
Culture, Honolulu: University Of Hawai’l Press, 1995, s. 48.

10 Stwierdzajac, ze chinska manifestacja tej duchowosci, w postaci buddyzmu chan, przestata sie rozwijaé po
dynastii Song — w czasie panowania tej dynastii zen trafit do Japonii - 1 uznajac ja za skazona synkretyzmem
i wlaczeniem elementow Czystej Ziemi. Wigzalo si¢ to z lekcewazeniem szkoly obaku, ktora trafita do

>
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Daisetsu przyczynily si¢ do pewnego konceptualnego zamieszania, poprzez ciagle
podkreslanie niezaleznosci zen 1 przedstawianie go jako czystego, osobistego
doswiadczenia, przekraczajacego wszelkie struktury, spontanicznego i niewyra-
zalnego w stowach'*.

Poglady Suzukiego naturalnie nie rozwijaly si¢ w prozni: jednakze szersze
przedstawienie intelektualnego klimatu w Japonii przed i po II Wojnie Swiatowej
oraz pogladow poszczegdlnych myslicieli z tak zwanej szkoly z Kioto, stanowig
odrebny, zbyt rozlegly by poruszyé go w tym miejscu, temat. Warto, jednakze,
przytoczy¢ opini¢ Roberta H. Sharfa, moggca stanowi¢ podsumowanie ,,nurtu
krytycznego” wobec Suzukiego i jego rozumienia filozofii buddyzmu zen. Zdaniem
Roberta H. Sharfa, intelektuali$ci tacy jak Suzuki Daisetsu, Nishitani Keiji czy Abe
Masao, sami nie majacy formalnego przekazu zen, mieli tendencj¢ do przedstawiania
zen bardziej jako ,,niesekciarskiej duchowej gnozy” niz ztozonej formy buddyjskiej
praktyki monastycznej, skutecznie przy tym omijajac kwestiec wlasnego autorytetu,
aby mowi¢ w imieniu zen'*. Jednocze$nie odcinali zen od jego tradycyjnych
soteriologicznych, kosmologicznych i1 etycznych zrodet. W istocie wykreowany
przez nich ,,$wiecki” obraz zen, nie odnoszacy si¢ do zadnej konkretnej szkoty jest
dwudziestowieczng konstrukcja.

Uwaza on, iz obraz ten zostal przyjety przez Zachod'®, gdyz pojecie ,.czystego
zen” — nieskalanego instytucjonalnie, spolecznie i historycznie — i stanowigcego
zarazem rozwigzanie dla duchowych problemdéw nowoczesnosci, potwierdzato takze
mozliwo$¢ alternatywy dla ,,bezboznego” Zachodu, nie wymagajac ani $lepej wiary
ani instytucjonalnego postluszenstwa'*’, a jak na ironi¢ zen, ktory zyskat taka
popularno$¢ na Zachodzie byl w istocie produktem Nowego Buddyzmu epoki
Meiji'®.

Czescig nowoczesnego dyskursu zen bylto koncentrowanie si¢ na ,,bezposrednim
do$wiadczeniu” (a nie doktrynie), majagcym stanowi¢ metafizyczne zrédlo japonskiej
kultury. Szlo za tym réwniez zreinterpretowanie japonskich tradycji artystycznych
jako wyrazu ,,do§wiadczenia zen”. Z drugiej strony, Damon A. Young uwaza, iz
cynik moglby zatem postrzega¢ budo jako pustg fikcje zrodzong z zachodniej
nowoczesnos$ci 1 japonskiego falszerstwa, ale nalezy pamigtaé, po pierwsze, iz
Japonczycy przyjmowali zachodnie warto$ci kulturowe na wiasny, japonski sposob,
zgodny ze swoja historig, po drugie, iz kultura jest zawsze w rozwoju, a zatem
kluczem do autentyczno$ci nie jest przednowoczesny zastdj, lecz tworczy rozwodj

przesztych tradycji w terazniejszosci'®.

Japonii z Chin w XVII i — jak pisze Robert H. Sharf, okazata si¢ kluczowa do ozywienia zen w epoce
Tokugawow, tamze, s. 48, 49.

! Doumolin H., 4 history of Zen Buddhism, New York: McGraw-Hill Book Company, 1965, s. 33, 34.

2 SharfR. H., dz. cyt., s. 43.

3 Wymieni¢ tu by mozna m.in. Alana Wattsa w Stanach Zjednoczonych i Christmasa Humphreysa
w Wielkiej Brytanii.

4 Tamze, s. 50.

145 Sharf R. H, The Zen of Japanese Nationalism, History of Religions, Vol. 33, No. 1 (Aug., 1993), s. 39.

¢ Young D. A., Bowing to Your Enemies: Courtesy, Budd, and Japan, Philosophy East and West, Vol. 59,
No. 2 (Apr., 2009), Honolulu: University of Hawai’i Press, s. 193.
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,»Rebranding”, ktory w XX wieku przeszedt buddyzm zen, w ujeciu wiodgcych
japonskich intelektualistow nie oznacza jednak, ze calg zenistyczng koncepcje
kultury japonskiej mozna uznaé¢ za wyrostg na falszerstwie — przede wszystkim sama
kultura nie jest zjawiskiem martwym wigc 1 proces ten ma charakter Zzywy — mozna
wrecz zaryzykowaé teze, iz proces zenizacji $wieckiej kultury japonskiej wcigz
postgpuje, a momentem przetomowym bylo zderzenie z Zachodem, ktore wzmoglo
potrzebe samozdefiniowania sig.

Nawet jednak nie odrzucajagc mozliwosci istnienia zwigzkow pomigdzy dawng
sztuka walki na miecze a filozofig szeroko rozumianego buddyzmu zen (zwlaszcza
wujeciu Takuana SGh6)'Y’, pozostaje pytanie, czy w przypadku wspolczesnego
kendo, w ktérym walki nie toczy si¢ juz na $mier¢ i zycie, a calej sztuce blizej do
sformalizowanej dyscypliny sportowej, w dalszym ciggu mozna méwi¢ o znaczeniu
filozofii bliskiej buddyzmowi zen. Rowniez zeby odpowiedZ na pytanie o znaczenie
czynnika duchowego w praktyce kendo, warto przytoczyé wypowiedzi wspot-
czesnych mistrzow tej dyscypliny. Posiadacz 8 dan, Ozawa Hiroshi (ur. 1950) pisze,
iz w kendo umyst $ciera si¢ z umystem, a wilasciwie wykonywanemu ¢wiczeniu
towarzyszy trening duchowy, ktory przydaje szlachetnos$ci ludzkiej naturze. Jak
stwierdza, moze wydawac si¢ paradoksem, ze mozna sta¢ si¢ szlachetnym czekajac
na blad przeciwnika, aby zada¢ mu $miertelny cios, jednak we wspotczesnym kendo
trenujacym towarzyszy $wiadomos¢, ze nie cheg nikogo rani¢ ani zabijaé. Kazdy jest
jednoczesnie rywalem i partnerem, dlatego jednocze$nie nalezy stawia¢ mu zacigty
opor jak i darzy¢ szacunkiem'*: w istocie wlasnie 6w duch walki w potaczeniu
z szacunkiem wobec przeciwnika stanowi o istocie prawdziwego budo'®.
W podobnym tonie pisze Paul Budden:

To nieprawda, ze kata uczq zabijania. Takie pojecie jest catkowicie bledne.
To raczej wyzsza forma treningu, z udziatem dwoch wybitnych i szlachetnych
0s0b, nieskazitelnie czystych w swojej postawie, strojach i zachowaniu. To
szermierka, wykonywana z rzetelng powagq, z naciskiem na technike
i kontrole ruchow, lecz z drugiej strony nadzwyczaj wierna przewidzianym
wzorcom. To takZze pewna forma konfrontacji, w ktorej kolejne ruchy
prowadzq do okreslonego celu. A celem nie jest Smiercionosne cigcie,
zakoriczone umownym zabiciem przeciwnika. (...) Zanshin"’ stanowi
przyktad na to, ze w Nihon Kendo Kata najwiecej uwagi zwraca sie na
technike. Gdyby kata uczyly zabijania, pojedynek konczytby sie Smiercig
przeciwnika i zanshin bytby niepotrzebny. W tym przypadku chodzi raczej
o nastroj i prawidlowe wykonanie formy, uczonej w tradycyjny sposob,
poprzez wielokrotne powtarzanie atakow i kontratakow. Z drugiej strony
warto pamietad, ze kata nie sq tylko czysto fizycznym éwiczeniem i nie stuzg
wylgcznie doskonaleniu ruchow. Rownie wazny jest aspekt duchowy, czyli

' Tutaj jednak w dalszym ciagu pozostaje pytanie na ile poglady jego oraz Yagyii Munenoriego byty znane
i reprezentatywne dla 6wczesnej klasy samurajskiej.

'8 Ozawa H., Kendo, Diamond Books, Bydgoszcz 2000, s. XI.

9 Tamze, s. 20.

130 Czujnos¢, chwila skupienia po zakonczeniu ataku, za: Budden P., dz. cyt., s. 128.
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wyrazna ,,czystos¢” zachowania, osiggalna jedynie wowczas, gdy ¢wiczgcy
. L o . 151
panuje nad emocjami i zachowuje niczym niezmgcony umyst ™.

Wszechjaponska Federacja Kendo stwierdza, ze koncepcja kendo polega na
ksztaltowaniu charakteru dzigki zastosowaniu zasad miecza i wymienia nast¢pujace
cele treningu:

Kazdy powinien éwiczy¢ kendo w swiadomy i rozsqdny sposob, ksztattowaé
umyst, site ducha i ciato poprzez doktadny i rygorystyczny trening, szanowaé
innych i pamietac o tym, aby by¢ uprzejmym, uczciwym i honorowym. Na tym
polega ciggly rozwoj ludzkiej osobowosci — bo tylko wtedy mozna szczerze
kocha¢é swoj nardod i ojczyzne, zadbac o rozwdj spoteczenstwa i umacniac
pokdj i dobrobyt na calym swiecie'’.

Jak wida¢ nacisk, polozony jest tu na nieustanny proces samodoskonalenia
i ksztaltowania charakteru, istotny jest takze — w duchu neokonfucjanskim — akcent
na shuzbe spoteczenstwu i ojczyznie (oraz wspieranie pokoju wsrod narodoéw, azeby
unikng¢ skojarzen z przedwojennym nacjonalistycznym militaryzmem), brak jednak
nawigzan do zen.

Z drugiej strony, zyjacy na przetomie XIX i XX wieku mistrz Takano Shigeyoshi
(1877-1957) pisat, iz zwycigstwo jest mozliwe tylko, gdy przestajemy o nim mys$le¢
1dazy¢ do popisywania si¢ techniczng zrgczno$cig, a zamiast tego zmierzamy do
zjednoczenia si¢ z mieczem 1 pozbycia si¢ wszystkich mysli. Wowczas osiaga sie
stan jednosci, znany jako muga (,nie-ja” lub ,nie-umyst”’) bliski buddyjskiemu
stanowi pustki, w ktorym wszystkie mysli i emocje, moggce by¢ przeszkoda
w poslugiwaniu si¢ opanowang technikg, zostajg usunigte. Osiggnawszy jako
wojownik, stan jednosci, nie widzi si¢ juz swojego nacierajagcego przeciwnika, lecz
samemu w niego zmienia, odczuwajac kazdy jego ruch i mysl, jak swoje whasne'>.

W podobnym tonie wypowiada si¢ wspolczesny mistrz kendo, Takano Hiromasa
(1900-1987), ktéry zwracal uwage, ze w kendo obok techniki wazny jest czynnik
duchowy kontrolujacy calg sztuke, znany jako munen lub muso (,,nie-mysI” lub ,,nie-
refleksja”), tozsamy z buddyjskim nie-ja (sanskr. anatman, jap. muga). Brak
wowczas w umysle egoistycznych mysli 1 $wiadomo$ci wiasnych osiggnieé, co
Takano przyréwnuje — zgodnie z buddyjska tradycja — do ksiezyca odbijajacego si¢
w wodzie. Tak woda, jak i ksiezyc sg w stanie ,,nie-mys$li”. Jak pisze ,,Zen i droga
miecza sq tym samym, gdyz ich ostatecznym celem jest przekroczenie dualizmu zycia
i $mierci”™™*. Wypowiedzi te nie méwia nic o celach i motywacjach praktykujacych
kendo na calym $wiecie, pokazuja jednak, ze wielcy mistrzowie wcigz potrafig
odnalez¢ w nim dawna filozofi¢ sztuki miecza i bliskie ogdlnie pojmowanemu
buddyzmowi zen duchowe przestanie. Tym niemniej, znaczenie tych zwigzkow
— wyrazone w popularnym powiedzeniu Ken zen ittchi (Miecz i zen to jedno)'

151 Budden P., dz. cyt., s. 23, 24. Znaczenie odpowiedniego stanu umystu oddaje tez powiedzenie ki ken tai
ichi, czyli ,jeden, duch, miecz i cialo” (s. 96).

52 Tokeshi J, dz. cyt, s. 4, takze https//www.kendo-fik.org/english-page/english-page2/concept-of-
Kendo.htm (data dostepu: 25.07.2017)

'3 Suzuki D.T., dz. cyt., 193, 194.

' Tamze, 5. 80, 81.
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— moglo wzrosngé¢ we wspotczesnej (po rewolucji Meiji) Japonii, zaréwno dzigki jej
kontaktom z Zachodem jak i dziatalno$ci rodzimych myslicieli. Przeformutowali oni
roztozenie akcentow w interpretacji filozofii buddyzmu zen, co zwrotnie wplynelo na
reinterpretacj¢ kultury japonskiej zyskujac wielka popularnos¢ tak w samej Japonii
jak i na Zachodzie.
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Historia i znaczenie sztuki miecza kenjutsu oraz szermierki kendo na Wyspach
Japonskich oraz ich zwiazki z buddyzmem zen

Streszczenie

Miecz w kulturze japonskiej pelni szczegélng role; z nim na ziemi¢ zstapi¢ mial wnuk bogini
Amaterasu, bedacej protoplasta japonskiego rodu cesarskiego, miecz stanowi takze jeden z trzech
najwazniejszych cesarskich insygniow. Miecz spelniat takze szczegdlng role w zyciu samuraja, a jego
produkcja obwarowana byla szeregiem regut i tajemnic. W epoce Edo (1603-1868) w Japonii pojawito
si¢ wiele szkot walki, dziatato rowniez wielu stynnych wojownikéw, podrézujacych po kraju, historie
ktorych dokonan po dzi§ dzien sa w Japonii zywe. W licznych traktatach poswigconych sztuce miecza
podkreslane sa jej zwiazki z buddyzmem zen — wyrazajace si¢ przede wszystkim w dbalosci
o odpowiedni stan umystu, okreslany jako nie-umyst (mushin) i nie-myslenie (munen) — co nawigzuje
do buddyjskiej doktryny nie-ja (anatman). Sztuka miecza bywa uwazana za najblizsza zen sposrod
wszystkich sztuk japonskich, gdyz dotyka w sposob bezposredni problemu $mierci — jeden falszywy
ruch nig skutkowaé, co powoduje, Ze nie ma czasu na przemyslane dziatanie czy konceptualizacjg.
Wynikajaca z tego intensywna koncentracja pozwala na pelne utozsamienie podmiotu i przedmiotu;
cztowieka i jego dziatania. We wspodtczesnym kendo, drodze miecza, laczacym w sobie dawna praktyke
treningowa z zachodnig ideg sportu i rywalizacji, walki nie tocza si¢ juz jednak na $mier¢ i Zycie, za$
cala rywalizacja ma przebieg wysoce skonwencjonalizowany i sformalizowany. Pozostaje pytanie czy
rowniez w jego przypadku mozna mowic o znaczeniu czynnika duchowego i zwigzkach z zen. Odrebnag
kwestig pozostaje rowniez wplyw jaki na dzisiejsze rozumienie kendo wywarli wspotczesni japonscy
mysliciele oraz stworzona przez nich interpretacja buddyzmu zen. Celem pracy jest, poza proba
odpowiedzi na wyzej postawione pytanie, prezentacja i analiza historycznego znaczenia sztuki miecza
kenjutsu 1 szermierki kendo w Japonii.

Stowa kluczowe: Japonia, zen, sztuka miecza, kenjutsu, kendo.
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Zycie zgodne z natura w ujeciu terapeutéw
jako zrodlo inspiracji

1. Wstep

Tradycja judeochrzescijanska wraz z jej koncepcja cztowieka i natury bywa
obwiniana o propagowanie lub milczace przyzwolenie na antyekologiczny instru-
mentalizm. Twierdzi si¢, ze ani etyka ewangeliczna, ani judaistyczna nie zawiera
wyraznego przestania proekologicznego, co najwyzej mozna z niej wywodzié¢
ogdlnie pojete zrownowazone gospodarowanie zasobami’. W dotychczasowej
dyskusji nie poswigcono jednak uwagi pewnemu zjawisku u zarania chrzescijanstwa,
nietatwemu w interpretacji, ktore powinno by¢ uwzglednione przy ocenie tej tradycji.
Filon z Aleksandrii, najwybitniejszy uczony zydowski swojego pokolenia, w utworze
,O zyciu kontemplacyjnym” (De vita contemplativa) opisal wspoélnote, ktora
dokonata doskonatej syntezy religii monoteistycznej i filozofii przyrody w teorii
i praktyce. Jednym z jej celow bylo przywrdcenie czlowiekowi wierzacemu sity
i szczeScia plyngcego z obcowania z naturg, utraconego w wyniku postepujacej
urbanizacji. Swoj podziw dla tego osiggnigcia wyrazit nastepujaco: ,,Przechodzac do
dalszej czesci wywodu, przedstawig, co powinno by¢ powiedziane o tych, ktorzy
wybrali zycie kontemplacyjne (nepi t@v Bswpiav). Czynigc to, nie dodam niczego od
siebie dla upigkszenia, jak to jest w zwyczaju wszystkich poetéw i kronikarzy,
ktorym brakuje szlachetnych przyktadow, ale przedstawie po prostu prawde, o ktorej
wiem, ze nawet najzdolniejszy nie bylby w stanie wyrazi¢. Pomimo tego nie
zaprzestang wysitku i zmagan. Nie godzi si¢ bowiem, zeby z powodu licznych cnét
owych ludzi zanieméwili ci, ktorzy uwazaja, ze to, co godne podziwu nie moze by¢
przemilczane™. W dalszej czgéci utworu stwierdza, ze terapeuci ,,s3 o ilez bardziej
godni podziwu” od Anaksagorasa i Demokryta, ktorzy byli duma calej Grecji'.
Natomiast o zyciu zgodnym z naturg jako jednym z glownych punktow
programowych terapeutow Filon informuje w dwodch miejscach. We wstepie
odnoszac si¢ do etymologii, stwierdza, ze ,,terapeuci (Oepamevtol) zas i terapeutki
(Bepamevtpidec) tak sg nazywani, albo z powodu sztuki medycznej (ioTpiknyv)
przewyzszajacej stosowang w miastach, ktéra ciato tylko leczy (Oepamevet), tamta
za$ leczy dusze, bedace pod wpltywem strasznych i prawie nieuleczalnych chorodb,

! robert.piorewicz@gmail.com, Osrodek Badan nad Antykiem Europy Potudniowo-Wschodniej, Uniwersytet
Warszawski.

% LeVasseur T., Peterson A. (red.), Religion and Ecological Crisis: The “Lynn White Thesis” at Fifty,
Routledge, New York 2017; Sadowski R., Filozoficzny Spor o Role Chrzescijanstwa w Kwestii Ekologicznej,
Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego, Warszawa 2015; Lukasiewicz D., Judeochrzescijanska
koncepcja rzeczywistosci a srodowisko, Diametros 9 (20006), s. 194-211; White L., The Historical Roots of
Our Ecologic Crisis, Science, New Series, 155, no. 3767, (1967), s. 1203-1207.

3 Philo, De vita contemplativa, introduction et notes par F. Daumas, traduction par P. Miquel, Editions du
Cerf, Paris 1963, 1 [ttum. wlasne].

4 Philo, dz. cyt., 16 [tum. whasne].
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ktére na nie sprowadzito oddawanie si¢ przyjemnosciom, zgdzom, zamartwianiu sie,
lekom, chciwosci, glupocie, niesprawiedliwosci 1 wszelkiego rodzaju niekonczacym
si¢ ztym impulsom, lub tez dlatego, ze zostali wychowani przez nature¢
(énadevOnoav éx evoemg) 1 Swigte prawa [podkreslenie autora] jak stuzyc
(Bepamevey) Odwiecznemu™. Podobnie w podsumowaniu: ,,Tyle o terapeutach,
ktorzy poswiecili sie kontemplacji natury (fempiav domacapévav @doemc)”™.

Powyzsze stwierdzenia, wsparte dos¢ szczegdtowym opisem zycia, przyczynily
si¢ do tego, ze zainteresowanie fenomenem terapeutéw nie slabto w starozytnosci
i nadal inspiruje badaczy.

2. Problem zrodel

2.1. Slady judeopitagorejskie

Niewiele wiadomo o pochodzeniu terapeutow, a stwierdzenie, ze sg ,,wychowani
przez natur¢ i S$wigte prawa” wymaga wyjasnienia. Dotychczasowi badacze stusznie
podkreslali, ze Prawo Mojzeszowe i prawa natury u Filona to dwa, rdzne aspekty tej
samej rzeczywistosci’. Natomiast w powyzszym cytacie zwraca uwage sfor-
mutowanie ,,wychowani” (émodevbnoav), przypisujace Prawu Mojzeszowemu
i naturze funkcj¢ pedagogiczng. Stad wedlug Filona najdoskonalszym pedagogiem
jest Mojzesz, w ktorym skupia si¢ cata madrosé, znawca praw Stworcy i natury oraz
explicite nauczyciel terapeutéw®. Jednak pomimo obszernosci korpusu mojzeszo-
wego nie znajdzie si¢ tam szczegotowych informacji na réozne tematy np. medyczne,
co najwyzej pewne uogoélnienia. Z tego powodu Filon przyjmuje rozszerzona
definicj¢ Prawa Mojzeszowego o wszelkie do§wiadczenia i obserwacje przyrodnicze,
pochodzace z rdéznych zrodel, ktoére umozliwiajg zycie zgodne z naturg, tzn. z Bozym
zamystem. Taki wniosek nasuwa si¢ po analizie przytaczanych przyktadow w ,,De
vita contemplativa”. Filon cytuje najpierw Hipokratesa, jako madrego nauczyciela
i lekarza, a nastepnie plemi¢ Hippomolgéw wspomnianych w Iliadzie’, ktorzy zywili
si¢ jedynie mlekiem i byli znani ze swojej prawosci'’. Ten pierwszy przyktad jest
znamienny, poniewaz stanowi wskazowke, ktorg szkote filozoficzng lub jej wybrane
poglady'' Filon traktowal jako godne nasladowania. Przyjmuje sie, ze poglady

3 Philo, dz. cyt., 2 [thum. wiasne].

® Philo, dz. cyt., 90 [thum. whasne].

7 Zob. dyskusje pogladow w Osmaniski M., Logos i Stworzenie: Filozoficzna Interpretacja Traktatu De
Opificio Mundi Filona z Aleksandrii, Red. Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin
2001, s. 86-88.

$ Philo, dz. cyt., 64.

° Homer, lliada, Ksigga XIII, 5-6.

' Philo, dz. cyt., 16-17.

" Uwaza sie, ze wplyw na mysl Filona wywarly poglady nastepujacych filozofow: Pitagorasa, Platona,
Posejdoniosa i Eudorosa z Aleksandrii. W kwestii rozumienia terminu ‘natura’ w pismach Filona zgadzam si¢
z Osmanskim, ,,ze cho¢ Filon stosunkowo czesto odwotuje si¢ do stoickiej idei ,,zgodnosci z naturg” (Prob.
160, Plant. 49, Migr. 128, takze Cher. 43, Sac. 125, Dec. 81, Ebr. 34, 55, Her. 95, Abr. 6, Mos. 2.48, Spec.
1.155, 2.42, 52, 3.180, 4.46 itp.), to pisze tez o ,,nasladowaniu natury” (4br. 61, Spec. 1.323, 4.55-56, OF
2.12), a nade wszystko interpretuje te koncepcje jako nakaz postuszenstwa Bozemu prawu, ktore jest tozsame
z prawem natury (szczegolnie Plant. 49, Abr. 4-6, 60-61, Ebr. 34, Virt. 18, Migr. 128-131, Somn. 2.174, Spec.
1.155, 2.42, 150, 3.46-48, 176; por. tez. Opif- 3, Mos. 2.48); Bog nie utozsamia si¢ ze $wiatem, jak chcieli
stoicy, mozna wiec co najwyzej uzgadniac si¢ z Jego Stowem i Jego dziataniem, ktore sa obecne w §wiecie,
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Hipokratesa nawigzuja do pitagoreizmu, co przejawia si¢ w stosowanym przez niego
podziale natury i ciata ludzkiego na cztery elementy, traktowaniu natury jako sity
leczacej a lekarza jako pomocnika, poszanowaniu hierarchii, dzieleniu si¢ wiedzg
tylko z wybranymi i sprawiedliwych zachowaniach w stosunkach miedzyludzkich'.
Slady teorii humoralnej mozna dostrzec w przyczynach choréb, o ktorych Filon pisze
we wstepie”. Pitagoreizm byl szkola filozoficzna, ktéra uznawala kosmos za
doskonaty wzorzec, funkcjonujgcy dzigki liczbom, charakteryzujacy si¢ harmonig
wynikajaca z jednosci porzadkujacej przeciwienstwa'®. Zadaniem czlowieka byto
bada¢ naturg, wycigga¢ wnioski i dostosowywac¢ si¢ do niej. Pitagoras mowit, ,,ze jest
obserwatorem natury i w tym celu zostal powolany do Zycia™”. Podobnie mowi
o terapeutach Filon, ze ,,po$wigcili cale swoje zycie i siebie samych poznaniu
i kontemplacji spraw natury (émiotiun kol Oewpig TV THC QOCEMS TPAYLATOV)
zgodnie ze $wictymi zaleceniami proroka Mojzesza™'®. Wedlug pitagorejczykow
poznanie wynikajgce z obserwacji natury, ktora jest obowigzkiem cztowieka, powinno
prowadzi¢ do takiego ksztaltowania wlasnej osobowoSci, aby nie narusza¢ harmonii
wszech§wiata, ale zawsze dostosowywaé si¢ do bostwa'’. Takie rozumienie roli
i miejsca cztowieka we wszech§wiecie stanowilo podstawe do wypracowania zasad
stylu zycia nazwanego kontemplacyjnym (Biog Beopntikog), przede wszystkim zasady
wstrzemigzliwo$ci, wyrazajacej si¢ m.in. w sposobie odzywiania i opanowywaniu
emocji. Podobnie Filon, uczynit zycie kontemplacyjne i jego zalety gtdwnym tematem
swojego dziela na przyktadzie wspotczesnej mu wspdlnoty terapeutow'®. Opisat w nim
rozne aspekty ich zycia takie jak: zasady zywieniowe, organizacj¢ czasu, stosunek do
niewolnictwa, seksualnosci, efekty tego stylu zycia, kontrastujgc gdzie trzeba
z przykladami negatywnymi'.

O zydowskim charakterze ruchu terapeutow z elementami mysli pitagorejskiej
mozna réwniez wnioskowa¢ na podstawie pierwszych, wczesnochrzeScijanskich
wzmianek o Filonie u Klemensa Aleksandryjskiego, ktory okreslat go terminem

ale nie z Nim samym” (Osmanski M., Filona z Aleksandrii Etyka Upodabniania Si¢ Do Boga, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2007, s. 51).

"2 Yapijakis Ch., i in. Hippocrates, the Father of Clinical Medicine and Asclepiades, the Father of Molecular
Medicine, Archives of Hellenic Medicine 30, no. 1 (February 2013), s. 88-96.

" Philo, dz. cyt., 2. Zob. thumaczenie powyzej.

' Swiercz P., Jednosé wielosci: swiat, czlowiek, paristwo w refleksji nurtu orficko-pitagorejskiego, Prace
naukowe Umwersytetu Slaskiego w Katowicach, 2621, Wydawn. Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2008.

15 Aristoteles, Zacheta do filozofii, ttum. Le$niak K., Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1988,
Frg. 18.

'S Philo, dz. cyt., 64 [tlum. whasne]. Przedstawianie Mojzesza jako prekursora pitagoreizmu pojawia sic
réwniez u Klemensa Aleksandryjskiego (Kobierce, 1.22.150).

17 Teraz pragne przedstawié¢ podstawy i zasady kultu bogow, ktore przyjal Pitagoras i Jego uczniowie.
Wszystkie ustalenia dotyczace tego, co nalezy czynic i tego, czego czyni¢ si¢ nie powinno, sprowadzaja
si¢ do wlasciwego stosunku do boga; a zasada i podstawa filozofii [pitagorejczykow] ktorej
podporzadkowane jest cale [ich] Zycie, to poshuszenstwo bogu” (Porphyrius, lamblichus, Anonymus,
Zywoty Pitagorasa, thum. Gajda-Krynicka J., Epsilon, Wroctaw 1993, 137).

¥ Laurand V., La Contemplation Chez Philon d’Alexandrie, [w:] Theoria, Praxis, and the Contemplative Life
after Plato and Aristotle, Bénatouil T., Bonazzi M. (red.), Philosophia Antiqua 131, Brill, (Leiden ; Boston
2012), s. 121-138.

19 Zob. szczegdtowe rozwiniecie tej mysli i przyktady w dalszej czesci artykutu.
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Pitagorejczyk®. Dotychczasowe proby wyjasnienia tego faktu koncentrowaly sie
przewaznie wokot zainteresowania Filona egzegeza z elementami numerologii,
$wiadczacego o wptywach pitagorejskich®'. Natomiast nie podkreslano mozliwosci
istnienia wspolnot, w ktorych judaizm przenikat si¢ z niektorymi pogladami pitago-
rejczykow w okresie Drugiej Swiatyni. Tylko w nielicznych pracach wskazywano na
taka mozliwos¢*. Potwierdzeniem tej hipotezy moze by¢ $wiadectwo Jozefa
Flawiusza na temat essenczykow: ,,Prowadzg oni tryb zycia, jaki u Grekow pro-
pagowal Pitagoras™. Bael odrzucil to powiazanie jako nieprawdopodobne ze
wzgledu na réznice miedzy essenczykami i pitagorejczykami a analogie potraktowat
jako niezbyt wyrazne™. Jednak w $wietle niniejszej analizy ruchu terapeutow,
zaréwno $wiadectwo Jozefa Flawiusza, jak i Klemensa Aleksandryjskiego wydaje si¢
wiarygodne i1 zasluguje na znacznie wigkszg uwage ze strony uczonych. Nalezy
jeszcze wspomnie¢ o opinii Dillona i Hershbella, ktorzy uwazali, Ze terapeuci opisani
przez Filona byli pod duzym wptywem pitagoreizmu™.

Pozostaje omowié jeszcze jedna hipoteze®. Moss analizowala wybrane cechy
osiedli uznawanych za essenskie z okolic Morza Martwego, a nastepnie poszukiwata
osiedli o zblizonej charakterystyce w okolicach Aleksandrii. Stwierdzita, Ze najbardziej
widoczne paralele znajdujg si¢ w miejscowosci Kanopos, w ktérej zlokalizowano
swigtynie Ozyrysa 1 Serapisa. Tamtejsza $wiatynia Serapisa stynegla z zabiegow
medycznych i wyroczni, przyciagajac rzesze pielgrzyméw>’. Odkryto tam pozostalosci
budowli o przeznaczeniu hydroterapeutycznym i $lady dzialalno$ci farmaceutycznej.
Moss dokonata rowniez poréwnania elementow kultu Serapisa z opisem terapeutéw
i doszta do wniosku, Ze ,,the evidence suggest that the boundaries between poganism
and other religions were blurred at the time of the Essenes and beyond, and Serapis
acquired the attributes of other gods™™. Podane analogie sa sugestywne, ale nie
potwierdzaja wniosku o zatarciu granicy mig¢dzy teologig terapeutow a kultem
Serapisa. Bedzie to krotko uzasadnione przy okazji omdwienia jeszcze jednego
Swiadectwa antycznego, listu Hadriana do Serwianusa, w ktéorym réwniez pojawia si¢
wzmianka o kulcie Serapisa.

% Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 1.15.72,2.19.100.

21 Otto J., Philo, Judaeus? A Re-Evaluation of Clement Calls Philo ‘the Pythagorean’?, The Studia Philonica
Annual, 25 (2013), s. 115-138; Runia D. T., Why Does Clement of Alexandria Call Philo ‘The Pythagorean’?,
Vigiliae Christianae, 49, 1 (1995), s. 1-22.

2 Taylor J., Pythagoreans and Essenes. Structural Parallels, Collection de La Revue Des Btudes Juives, 32,
Peeters, Paris 2004; Lévy L, La Légende de Pythagore de Gréce En Palestine, E. Champion, Paris 1927.;
Zeller E., Die Philosophie Der Griechen in Ihrer Geschichtlichen Entwicklung, Riesland, Leipzig 1923.

3 Flawiusz J., Dawne Drzieje Izraela, czesé 2, thum. Zygmunt Kubiak Z., Radozycki J., Oficyna Wydawnicza
RYTM, Warszawa 2007, Ksiega 15.10.4.

# Beall T. S., Josephus’ Description of the Essenes Illustrated by the Dead Sea Scrolls, Cambridge University
Press, Cambridge 2004, s. 52, 132.

% Dillon J. M., Hershbell J. P., On the Pythagorean Way of Life [lamblichus]: Text, Translations, and Notes
(English, Ancient Greek and Ancient Greek Edition), Society of Biblical Literature, Atlanta 1991, s. 15 n. 71.
% Moss G. A., The Essene’s Sister Sect in Egypt: Another Medical Site?, The Journal of the Royal Society for
the Promotion of Health, 122, no. 4 (2002), s. 256-265.

27 Strabon, Geografia, 17.1.17; Abdelwahed Y., Two Festivals of the God Serapis in Greek Papyri, Rosetta,
18 (2016), s. 1-15.

2 Moss, dz. cyt., s. 264.

130



Zycie zgodne z naturg w ujeciu terapeutéw jako Zrodio inspiracji

2.2. Slady chrzescijanskie

Uwaza sig, ze pierwsze, obszerne nawigzanie do tematyki terapeutow w litera-
turze antycznej pochodzi z ,Historii ko$cielnej” Euzebiusza z Cezarei®, ktory
interpretowal ten ruch jako najwczesniejszg forme chrzescijanstwa, jeszcze przed
upowszechnieniem si¢ nazwy chrze$cijanie”. Uderzajace jest nie tylko przekonanie
Euzebiusza o apostolskim pochodzeniu semianachoreckiego stylu zycia, ale rowniez
o jego cigglos$ci az do poczatku IV w. Ze sposobu, w jakim o tym pisze, mozna
wnioskowa¢, ze nie byt to poglad powszechnie przyjmowany. Wspotczesnie tez jest
odrzucany ze wzgledu na trwajacg ponad dwa wieki luke czasowg w zrodlach
pisanych i materiale archeologicznym z zastrzezeniem, ze ,,podobienstwa migdzy
sposobem zycia terapeutow i mnichow Egiptu sg uderzajace. Zwlaszcza dotyczy to
mnichoéw z Nitrii i Sketis, pustyn potozonych w Dolnym Egipcie, na potudnie od
Aleksandrii, ktore w IV 1 V w. byly gléwnymi osrodkami Zycia monastycznego
praktykowanego w formie potanachoreckiej”'. Te paralele sa szczegdlnie widoczne
w miejscowosci Cele (Kellia) na potudnie od Aleksandrii, gdzie odkryto $lady
monastycyzmu z V do VII w., z najwczes$niejszymi zalozeniami prawdopodobnie
siegajacymi IV w. Richardson pordéwnal opis Filona z cechami budownictwa
w Celach 1 stwierdzil: ,,if one wants an impression of the buildings of the
Therapeutae, one cannot do better than to look at the structures at Kellia”*>. Réwniez
w literaturze tamtego okresu analogie sg bardzo wyrazne, w szczegdlnoSci te
dotyczace zycia zgodnego z naturg i jego spektakularnych efektow?.

Jednak kwestii braku dowodow na cigglo$§¢ semianachoreckiego stylu zycia we
wczesnym chrze$cijanstwie nie nalezy traktowac jako zamknigtej, poniewaz istniejg
jeszcze inne zrddla dotyczace tematyki terapeutow, chociaz ich charakter jest weigz
dyskusyjny. Nalezy do nich ,,Hierarchia ko$cielna” anonimowego autora nazwanego
Pseudo-Dionizym, ktoérego tozsamosci do dzi$ nie ustalono, a ktory sam przedstawia
si¢ jako bliski wspolpracownik Pawla, Tymoteusza, Tytusa i Jana®*. Pierwsze,
wyrazne $§lady korpusu dionizyjskiego pojawiaja si¢ w pismach Sewera z Antiochii®’,

% Buzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, Ksigga I, 16-17.

3% O interpretacji Euzebiusza i wezesnochrzescijanskim postrzeganiu Filona zob. Otto J., Philo of Alexandria
and the Construction of Jewishness in Early Christian Writings, Oxford University Press, Oxford 2018.;
Rogers J. M., Origen in the Likeness of Philo: Eusebius of Caesarea’s Portrait of the Model Scholar, Studies
in Christian-Jewish Relations., 12, no. 1 (2017), s. 1-13.; Machielsen J., Sacrificing Josephus to Save Philo:
Cesare Baronio and the Jewish Origins of Christian Monasticism, International Journal of the Classical
Tradition, 23, no. 3 (2016), s. 239-245; Inowlocki S., Eusebius of Caesarea’s Interpretatio Christiana of
Philo’s De Vita Contemplativa, Harvard Theological Review, 97, no. 3 (2004), s. 305-328.

3! Guillaumont A., U Zrédel monastycyzmu chrzescijariskiego. T. 1, Wydanie II, zrodta monastyczne 37,
Tyniec — Wydawnictwo Benedyktynow, Krakow 2017, s. 33.

32 Richardson P., Philo and Eusebius on Monasteries and Monasticism: The Therapeutae and Kellia, [w:]
Richardson P., Building Jewish in the Roman East, Baylor University Press, Waco 2004, s. 161.

33 Szczegolnie w ,.Zywocie Antoniego”. Przyklady w dalszej czesci tego artykuhu,

¥ Wdowiak M., The Hidden Author of the Corpus Dionysiacum — Authenticity, Rejection and Apophasis in
the Historical Context, Classica Cracoviensia, 17 (2014), s. 231-245.

3 W czgéciowo zachowanym liscie do Jana Hegoumenosa pochodzacym z wezesnosredniowiecznego
florilegium Sewer wymienia Dionizego z imienia i cytuje fragment jego czwartego listu do mnicha Gajusza,
ale ani autorstwo, ani datowanie tego listu nie jest pewne (Severus of Antioch, Letter to John the
Hegoumenos. Ch. 41, XXIV-XXV, [w:] Doctrina Patrum de Incarnatione Verbi (CPG 7071 [28]). Ein
Griechisches Florilegium Aus Der Wende Des 7. Und 8. Jahrhunderts, ed. Phanourgakis B., Chrysos E., and
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a kryteria wewnetrzne wskazuja na mozliwag zalezno$¢ od pism neoplatonika
Proklosa®. Z tych powoddw przyjmuje sie, ze Pseudo-Dionizy byt autorem greckim,
pochodzacym z Syrii, zyjacym na przetomie V i VI wieku, ktory chciat nada¢ swoim
dzielom autorytet apostolski, a informacje o terapeutach czerpat z pism Filona lub
Euzebiusza. Nalezy jednak zauwazy¢, ze ta rekonstrukcja byla i jest kwestionowana
przez niektorych badaczy opowiadajacych sie za autentycznoscia korpusu®’.
Dodatkowych komplikacji przysparzaja odnalezione w XIX w. fragmenty listow
Dionizego Aleksandryjskiego do Sykstusa®®, ktore przez jednych przytaczane sa na
poparcie autentycznosci a przez innych traktowane jako antyczne fatszerstwo®’.
Pomimo trudno$ci natury chronologicznej Pseudo-Dionizy dostarcza dodatkowych
informacji na temat terapeutow. Przedstawia ich jako odrebng kategori¢ statych
w wierze chrze$cijan, twierdzac, Ze zostali nazwani ,albo terapeutami, albo
mnichami — ze wzgledu na czystos¢ ich stuzby i kultu Boga 1 ich pedzone w jednosci,
bez zadnego rozproszenia, zycie. I tez dlatego, ze sg oni zjednoczeni z Bogiem tym
swietym skupieniem, ktéore wyklucza wszelkie roztargnienie i uzdatnia ich do
podobnej Bogu jedni i do otwarcia si¢ na doskonato$é¢ Bozej mitosci”®. Mozna tu
rozpozna¢ wyrazne analogie do terapeutow Filona, ale dalszy opis pozwala tez
dostrzec pewne réznice. Podobienstwa dotycza przede wszystkim podkres§lania zasad
przewodnich zycia codziennego, czyli zjednoczenia z Bogiem w mito$ci, skupienia,
prostoty i opanowania zmystow. To, co odrdznia, to bardzo wyraznie zdefiniowane
miejsce terapeutow w strukturze Kosciota tzn. przynalezno$¢ do stanu mniszego, ktory
jest traktowany jako najwznio$lejszy stan posrod ogoéhu chrzedcijan, ale bez funkcji
kierowniczej. Podobne obserwacje poczynit Scouteris ktadac jednak zdecydowany
nacisk na réznice m.in. przewage znaczenia sztuki leczniczej nad stuzbg dla Boga
w przypadku terapeutéow Filona i odwrotnie u Pseudo-Dionizego: ,,The freedom from
every necessity and the natural way of living is understood in the Philonian text as
a way of healing. It is precisely and basically for this reason that the ascetics were

Diekamp F., 2nd ed., Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Miinster 1981, s. 309-310). Pozostate dwa
odnosniki to cytaty z traktatu ,,Jmiona Boskie” (II, 9) w Contra Additiones Juliani 41 (Hespel R., Sévere
d’Antioche. La polémique antijulianiste. II. A. Syr. 125, Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 296,
Peeters Publishers, Leuven 1968, s. 133) i Adversus Apologiam Juliani 25 (Hespel R., Sévere d’Antioche. La
polémique antijulianiste. II. B. Syr. 127, Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 302, Peeters
Publishers, Leuven 1969, s. 266-267). Obydwa cytaty sg prawie identyczne, ale tylko w Adversus Apologiam
Juliani Dionizy jest wymieniony z imienia. Powyzsze odno$niki omowione sa szczegétowo w Lebon J., Le
Pseudo-Denys L’Aréopagite et Sévere d’Antioche, Revue d’Histoire Ecclésiastique, 26 (1930), s. 880-915.

3% Koch H., Der Pseudo-Epigraphische Character Der Dionysischen Schriften, Theologische Quartalschrift,
77, Heft 3 (1895), s. 353-420.; Stiglmayr J., Der Neuplatoniker Proklus Als Vorlage Des Sogen. Dionysius
Areopagiten in Der Laehre Vom Ubel, Historisches Jahrbuch, 16, Zeitschriftenheft 2-4 (1895), s. 253-273,
721-748.

37 Sfantul Dionisie Areopagitul. Opere complete, trans. Dumitru Staniloae, Paideia, Bucuresti 1996.; Buthak
E., Authenticité Des Qeuvres de Saint Denys |’Aeropagite Evéque d’Athénes et de Lutetia in Parisiis et Sa
Réintégration Sur Le Siége Episcopal de Paris, Rome 1938.

38 Pitra J. B., Paulinus Martinus J. P., (red.), Analecta sacra Spicilegio Solesmensi parata, vol. IV, ex publico
Galliarum Typographeo, Paris 1883, s. XXIV, 172-173, 414-415.

39 Rorem P., Lamoreaux J. C., John of Scythopolis and the Dionysian Corpus: Annotating the Areopagite,
Clarendon Press, Oxford 1998, s. 105.

4 pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, thum. Dzielska M., Wydanie drugie poprawione,
Wydawnictwo Znak, Krakow 2005, s. 198.
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called by Philo ,, Therapeutae”. In the Ecclesiastical Hierarchy of Pseudo-Dionysius,
we find a quite different interpretation. The monks are called ,,Therapeutae” because
they have freely dedicated themselves to the service of God. Here Oepameio is
understood as duty and service to God. The Christian monks have a specific
orientation, i.e., to be servants and worshippers of God. It is true that the idea of service
is also mentioned by Philo but assigned a secondary importance. The ascetics are
named Therapeutae primarily because they practice the art of healing”*'. Jednak taki
wniosek wynika z btgdnego odczytania przestania ,,De vita contemplativa” i umniejsza
poswigcenie terapeutow dla Boga, ktore wedlug Filona byto gléwnym motywem
prowadzacym do wyboru zycia kontemplacyjnego jako najlepszego sposobu
nasladowania Boga®. To, ze Pseudo-Dionizy nie po$wigca zyciu kontemplacyjnemu w
zachowanych pismach tyle uwagi co Filon, nie musi oznacza¢, ze byl to temat
drugorzedny w opisywanych przez niego strukturach. Szczegélowe zalecenia
dotyczace zycia zgodnego z naturg mogly by¢ czeScig nauczania ustnego, o czym
wspomina, piszac, ze przy inicjacji mnicha przypominane mu sg zasady zycia w pelni
doskonatego oraz o pewnych rzeczach zabronionych tylko dla nich®. Te stwierdzenia
z duzym prawdopodobienstwem odnoszg si¢ m.in. do szczegélowych zalecen
ascetycznych 1 medycznych, umozliwiajacych utrzymanie duszy i ciala w doskonatym
zdrowiu. Przy okazji te niedomdwienia $Swiadczg na korzys¢ autentyczno$ci opisu
terapeutdOw u Pseudo-Dionizego, poniewaz zakladaja, ze odbiorca jest zorientowany
w zagadnieniu lub fatwo moze dowiedzie¢ si¢ dalszych szczegdtow. Tak wige Pseudo-
Dionizy jest drugim, oproécz Filona, niezaleznym zrédlem informacji o terapeutach,
pomimo nierozwigzanego problemu datowania jego dziatalnosci.

Termin terapeuci pojawial si¢ w starozytnosci jeszcze w innym konteksScie
i oznaczal czcicieli Asklepiosa lub Serapisa, tworzacych prawdopodobnie stowa-
rzyszenia lekarzy, pomocnikow i pacjentow*. Nawiazanie do kultu Serapisa pojawia
si¢ rowniez w liscie Hadriana do Serwianusa, uwazanym za nieautentyczny, w ktorym
zrownuje sie czcicieli Serapisa z chrzescijanami®. Ostatnio jednak zwrdcono uwage,
ze wypowiedz Hadriana moze zawiera¢ ziarno prawdy. Capponi poprawnie
podkreslita, ze obecno$¢ stawnej biblioteki w Serapeum przyciggata réznych ludzi,
w tym chrzescijan i Zydow, jednak jej hipoteza ,,documents show that, in Egypt,
Christians often worshipped Serapis” ma bardzo stabe podstawy a charakter
przytoczonych dokumentéw jest dyskusyjny™. Judaizm i chrze$cijanstwo odrzucaja
wszelkie praktyki synkretyczne i zrodla, ktore takie praktyki jednoznacznie potwier-
dzaja, nalezy albo klasyfikowaé jako pseudozydowskie lub pseudochrzescijanskie,

' Scouteris C., The Therapeutae of Philo, and the Monks as Therapeutae According to Pseudo-Dionysius,
2002, [dostgp 2018-08-15],
http://www.orthodoxresearchinstitute.org/articles/patrology/scouteris_theraputae.htm.

2 Osmanski M., dz. cyt.

4 pseudo-Dionizy, dz. cyt., s. 198-199.

# Kloppenborg J. S., Wilson S. G., (red.), Voluntary Associations in the Graeco-Roman World, Routledge,
London 2003.

4 Goold G. P., (red.), Firmus, Saturninus, Proculus, Bonosus, [w:] HISTORIA AUGUSTA, trans. David
Magie, vol. III, Loeb Classical Library 263, Harvard University Press, Harvard 1932, s. 398, VIII, 14.

4 Capponi L., Serapis, Boukoloi and Christians from Hadrian to Marcus Aurelius, [w:] Hadrian and the
Christians, ed. Rizzi M., Millennium Studies 30, De Gruyter, Berlin 2010, s. 136.
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albo stara¢ si¢ zrozumie¢ dogliebnie lokalny kontekst o ile jest to mozliwe. W liscie
Hadriana oprécz zazwyczaj podkre§lanej kwestii oddawania czci, zwraca uwage
zdanie wymieniajgce zawody: ,,Kazdy przebywajacy tam przetozony synagogi,
Samarytanin czy chrzes$cijanski prezbiter, jest albo astrologiem (mathematicus), albo
wrozbita (haruspex), albo masazysta (aliptes)””. Te zawody moga $wiadczyé
0 zainteresowaniu wymienionych grup ogélnie pojeta wiedzg antyczng 1istad ich
obecno$¢ w miejscach kultu, przede wszystkim w bibliotece Serapeum, a nie ich
uczestnictwem w kultach egipskich. Wydaje si¢ jednak, ze w tym zdaniu zachowana
jest kolejnos¢ i zawod masazysty przyporzadkowany jest chrzescijanom. Funkcja ta
w starozytnym spoteczenstwie zwigzana byta z zabiegami utrzymujgcymi zdrowie
atlety takimi jak masaze, zalecenia dietetyczne, ¢wiczenia fizyczne itp. W takim
ujeciu  zajmowanie si¢ sztuka medyczng Dbyloby elementem 1gczgcym
wzmiankowanych tutaj chrze$cijan z terapeutami Asklepiosa z jednej strony
a terapeutami Filona z drugiej. List Hadriana potwierdzatby wtedy zainteresowanie
wczesnych chrzesScijan wiedza medyczng, a nie praktykami synkretycznymi i nie
byloby powodu, zeby ten list uwazaé za nieautentyczny. Jednak taki wniosek musi
by¢ poparty bardziej szczegdtowymi badaniami oraz ustosunkowaniem si¢ do
wszystkich wysuwanych zarzutow™.

Konczace rozwazania na temat zrodet, warto sprobowac dokonaé wstepnej syntezy.
Dychotomia zrédet moze §wiadczy¢é o tym, ze mamy do czynienia ze zjawiskiem
diachronicznym. Pierwotny ruch judeopitagorejski w wyniku konwersji mogt zostaé
wchloniety przez wczesne chrzescijanstwo™. Tlimaczyloby to brak informacji
o terapeutach w zrdédtach zydowskich oraz pdzniejsza reaktywacje w zrddlach
chrzescijanskich. Jednak zaré6wno charakter tego procesu, jak i jego diachroniczno$c
wymagajg dalszych badan.

3. Utopia czy apologia?

Chociaz wigkszo$¢ wspotczesnych badaczy traktuje ruch terapeutow jako
autentyczny'’, wciaz pojawiaja sic opinie przypisujace Filonowi mniejsza lub
wigkszo$¢ kreatywnos¢é. Engberg-Pedersen uwaza, ze dzielo Filona nalezy do
znanego gatunku literackiego opisujgcego idealne spoleczenstwa, takie jak np.
platonska Republika. Przyznaje, ze Filon moégl zna¢ jakas lokalng spotecznosé
podobng do terapeutow z okolic Aleksandrii, ale nie przypisuje temu jakiegos$
wigkszego znaczenia, poniewaz nie da si¢ rozstrzygna¢, czy mamy do czynienia
z wyidealizowanym opisem, czy z fikcja’'. Poglady Engberg-Pedersena poddata

47 Goold G. P., dz. cyt., s. 398, VIII, 3, [thum. wiasne].

8 Galimberti A., The Pseudo-Hadrianic Epistle in the Historia Augusta and Hadrian’s Religious Policy, [w:]
Hadrian and the Christians, Rizzi M. (red.), Millennium Studies 30, De Gruyter, Berlin 2010, s. 111-120.

* Ta rekonstrukcja ponownie zwraca uwage, ze nie mozna wykluczy¢ tradycyjnej interpretacji ruchu
terapeutow.

% Taylor J. E., Davies P. R., The So-Called Therapeutae of De Vita Contemplativa: Identity and Character,
Harvard Theological Review, 91, no. 1 (1998), s. 3-24.; Riaud J., Les Thérapeutes d’Alexandrie Dans La
Tradition et Dans La Recherche Critique Jusqu’aux Découvertes de Qumran, [w:] Aufstieg Und Niedergang
Der Romischen Welt (ANRW), vol. 2.20.2, De Gruyter, Berlin 1987, s. 1189-1295.

3! Engberg-Pedersen T., Philo’s ‘De Vita Contemplativa’ as a Philosopher’s Dream, Journal for the Study of
Judaism in the Persian, Hellenistic, and Roman Period, 30, no. 1 (1999), s. 40-64.
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krytyce Beavis, ktora analizowata role utopi w spoteczenstwach starozytnych™.
Dokonata obszernego pordéwnania terapeutow z Heliopolitanczykami Jambulosa,
ktorych uwaza si¢ za przyklad utopijnego spoteczenstwa. Doszta do wniosku, ze opis
terapeutow nosi na tyle znamiona realnosci, ze musi przedstawia¢ spolteczno$¢ znang
bezpos$rednio Filonowi, jakkolwiek wyidealizowang. Standhartinger analizujac
gatunek literacki ,,De vita contemplativa” stwierdzila, ze Filon wykorzystat elementy
znanego w starozytno$ci toposu etnograficznego w celu obrony lub promocji
judaizmu jako najlepszej religii dla ludzkosci™. Z kolei Stone, badajac tajemne
stowarzyszenia w starozytnym judaizmie, podkreslit, Ze terapeuci mogg by¢
przyktadem takich stowarzyszen, ktorych ,.existence and externally observable
practice were known, but their inner teachings and practices are not transmitted in the
ongoing Jewish and Christian traditions”*.

Jednak w dotychczasowych badaniach nie po$wigcono wystarczajgcej uwagi
dwdém obserwacjom. Po pierwsze, Filon zadatl sobie duzo trudu, Zzeby przekonaé
odbiorce do ruchu terapeutdw, upubliczniajgc ich styl zycia w postaci dziela
literackiego. Nie oznacza to, ze byl pierwszym, ktéry o nich informowal, poniewaz
sam zaznacza, ze ,ten rodzaj obecny jest w wielu miejscach ekumeny””, ale
prawdopodobnie byl pierwszym, ktory uczynit to na takg skalg, dostarczajac
wiarygodnych informacji i oczyszczajgc ich w ten sposéb z wszelkich zarzutow lub
niecheci, z jaka mogli sie spotykaé. A modgl si¢ podja¢ tego zadania, poniewaz
w miodo$ci sam nalezat do ruchu terapeutow (lub ich prekursoréw) i chociaz
w pozniejszych latach nie mégl kontynuowac zycia kontemplacyjnego wedlug opisu,
ktory pozostawil, to z jego autobiografii wynika, Zze nigdy nie przestal by¢
terapeuta™’. Wyjasnia to réwniez dobor gatunku literackiego, ktory jak wykazata
Taylor’’, jest ,opisem stylu zycia” (Bioc) nawiazujacym do znanej klasyfikacji
Arystotelesa™. Jezeli przyja¢, ze jednym z powoddw napisania ,De vita
contemplativa” byly okolicznosci towarzyszace drugiej delegacji rzymskiej w 41 r.
i opozycji”, ktorej Filon do$wiadczyl — a wydaje sie to prawdopodobne — to
sformutowanie Taylor jest bardzo trafne: ,,Philo then wrote with clear opponents in
view, in a fraught political context where his work would be scrutinised. It is in tone
polemical and designed to hit his opposition hard”®. W takim wypadku Biog Filona
jest jednocze$nie najwcze$niejszg apologig terapeutow i jedyng zachowana.

Po drugie, gtownym zatozeniem stylu zycia terapeutow byla indywidualna
decyzja wyrzeczenia si¢ wszystkiego, co przeszkadza w osiggnigciu szczescia, jakim

32 Beavis M. A., Jesus & Utopia: Looking for the Kingdom of God in the Roman World, Fortress Press,
Minneapolis 2006.

33 Standhartinger A., Philo Im Ethnografischen Diskurs: Beobachtungen Zum Literarischen Kontext von De
Vita Contemplativa, Journal for the Study of Judaism, 46, no. 3 (2015), s. 314-344.

3 Stone M., Secret Groups in Ancient Judaism, Oxford University Press, Oxford 2017, s. 74.

>3 Philo, dz. cyt., 21 [thum. whasne].

%8 Filon, O prawach szczegélowych, 3.1-2.

57 Taylor J. E., The Women Therapeutae and the Divided Space of the ‘Synagogue’, SBL Annual Meeting,
Atlanta, Nov. 21-24, 2015, http://torreys.org/philo_seminar_papers/.

8 Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1:5, 10:7-8.

% Niehoff M. R., Philo of Alexandria: An Intellectual Biography, Yale University Press, New Haven 2017,
s. 86-88.

5 Taylor, dz. cyt.
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jest nasladowanie Boga. Dla wigkszosci odbiorcow taki temat nie byl zbytnio
atrakcyjny, poniewaz zdolno$¢ do wyrzeczen nie jest cechg wrodzong, ale nabyta
w wyniku podejmowania wilasciwych, zazwyczaj trudnych decyzji. Ten kontrast
mi¢dzy nieatrakcyjno$cig tematu a jego szczegdlnym znaczeniem dla Filona jako
cztowieka, ktory do§wiadczyt poSwigcania si¢ dla dobra ogodtu, stanowi wedlug mnie
silny argument za autentycznoscig ruchu terapeutow. Ten obraz musial by¢ bardzo
bliski ludziom pokroju Filona, a nie miatby takiej sity oddziatywania, gdyby nie staty
za tym jego wilasne do$wiadczenia i terapeutoéw. Natomiast dla pozostatych mogt to
by¢ tylko ,,sen” filozofa, do ktdrego nie nalezy przywigzywaé wigkszego znaczenia.

4. Zycie zgodne z natura jako inspiracja

Czy dawny styl zycia zgodnego z naturg w ujeciu terapeutdw moze inspirowac
dzisiaj? W dalszej czg$ci artykulu postaram si¢ odpowiedzie¢ twierdzagco na
postawione pytanie, odwotujac si¢ do wybranych fragmentow z ,De vita
contemplativa”.

4.1. Zarzadzanie czasem

Terapeuci przede wszystkim zwracali uwage na przyczyny braku czasu:
,.Z powodu zabiegania o pienigdze i bogactwo tracimy duzo czasu, a przeciez
nalezy madrze zarzadzaé czasem [podkreslenie autora] jak to wyrazit
znamienity lekarz Hipokrates »sztuka dlugotrwala, a zycie (cztowieka) krotkie«”®.
Zalecali rezygnacje lub ograniczenie dzialan malo wartoSciowych i wypelnienie
czasu treSciami najcenniejszymi. Rozpoczynali i konczyli dzien z postawg pelng
wdzigcznosei: ,,Maja w zwyczaju modli¢ si¢ dwa razy w ciggu dnia, rano
1 wieczorem. Kiedy stonce wstaje, proszg, o dobry dzien, zeby byt prawdziwie dobry,
a ich umysty zostaly napelione niebianskim $wiattem. Kiedy za$ zachodzi, modla
si¢, zeby ich dusza niengkana juz zmystami, [...] mogla dalej zglebia¢ prawde [...],
a czas miedzy porankiem i wieczorem poswigcajg catkowicie na ¢wiczeniu si¢ we
wszelkich cnotach”®.

Nie trzeba przekonywaé, ze zarzadzanie czasem jest jednym z gldéwnych wyzwan
wspolczesnej gospodarki opartej na wiedzy. Oettinger podsumowata to nastgpujgco:
,»Iime seems to be particularly perishable today because people have difficulty
allocating their resources among a myriad of potential pursuits. Successful time
management — in the sense of maximizing one’s use of time to facilitate productivity,
balance, and satisfaction — is a challenge for many reasons.”” Najbardziej popularne
w ostatnim dziesigcioleciu postulaty Getting Things Done (GTD) dostarczyty wielu
cennych metod organizacji czasu®. Pomimo tego ciagle poszukuje si¢ innych
sposobow, korzystajac z najnowszych zdobyczy psychologii i technologii. Przybywa
szkolen 1 aplikacji komputerowych, ktére majg to ulatwiaé, ale paradoksalnie i tak

%1 Philo, dz. cyt., 16 [thum. whasne].

82 Philo, dz. cyt., 27-28 [thum. whasne].

8 Qettingen G. i in., SelfRegulation of Time Management: Mental Contrasting with Implementation
Intentions: MCII for Time Management, European Journal of Social Psychology, 45, no. 2 (2015), s. 218-229.

8 Smith H. W., The 10 Natural Laws of Successful Time and Life Management: Proven Strategies for
Increased Productivity and Inner Peace, Warner Books, New York 1995; Covey S. R., The 7 Habits of
Highly Effective People: Restoring the Character Ethic, Rev. ed., Simon & Schuster, New York 1989.
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mamy coraz mniej czasu. W gospodarce zinformatyzowanej nie jesteSmy odcigzani
przez technologie, ale przecigzani zarzgdzaniem nig. W tym sensie technologia nas
ogranicza, pozbawiajgc czasu i generuje duzo stresu. Dlatego powoli ro$nie
popularno$¢ redefiniowania pojecia szczescia osobistego, od mierzonego iloScig
posiadanych dobr lub wykonanych zadan na rzecz warto$ci niematerialnych. W tym
kierunku ida postulaty Davida Allena®, ruchéw typu Slow Life®, oraz zwolennikow
teorii biofilii’”. Jest to rowniez kierunek, ktory obrali terapeuci i doprowadzili do
doskonatosci.

Jednak jeden z elementéw stylu zycia terapeutow wydaje si¢ przeczy¢ ich
wlasnym zatozeniom. Najpierw Filon stwierdza, ze ich rozklad dnia jest deter-
minowany przez rytm slonca, a jego zachéd wyznacza pore¢ odpoczynku i snu.
Natomiast pézniej informuje o calonocnej aktywnosci podczas glownego $wigta.
O tym, Zze zaburzenia snu sg szkodliwe dla zdrowia, wiadomo od dawna. Jednak
dopiero niedawno odkryto w mozgu ssakow tzw. system glimfatyczny odpowie-
dzialny za usuwanie substancji toksycznych podczas snu®. Wykazano, ze system ten
usuwa z tkanek mézgowych beta-amyloid, ten sam, ktory gromadzi si¢ w mozgach
pacjentow chorych na Alzheimera, co pozwolito lepiej zrozumie¢, dlaczego sen ma
takie kluczowe znaczenie. Czy w $wietle tych badan mozna by krytycznie odnie$¢
si¢ do zachowania terapeutow? Filon odpowiada na ten zarzut, stwierdzajgc, ze
o $wicie ,,nie sa senni, ale bardziej rzescy, niz kiedy przybyli na $wigto”®. Ten styl
zycia, praktykowany codziennie, umozliwial pewne odstepstwa od naturalnego
rytmu, ktére nie tylko nie powodowaly negatywnych skutkoéw, ale wrecz

wywotywaty pozytywne.
4.2. Migracja z miast

Terapeuci opuszczali miasta: ,,poniewaz kazde miasto, nawet najlepiej zarzg-
dzane, pelne jest tumultu i wszelkiego nieporzadku, ktoérego nie zniesie ten, kto raz
na zawsze podporzadkowal si¢ madroSci. Przenosza si¢ wigc poza obwarowania
iosiedlajg si¢ na terenach zdatnych do zycia, szukajgc ustronnych miejsc nie
z powodu jakiej$ szczegolnej nienawisci do ludzi”™. Szukali obszaréw sprzyjajacych
zdrowiu, np. takich gdzie ,,bryza znad morza jest lekka, a ta od jeziora cig¢zka, ale
gdy sic wymiesza, wytwarza najbardziej zdrowy mikroklimat”’". Zdecydowanie
unikali przeludnienia: ,,nie Zyja zbyt blisko siebie tak jak ludzie w miastach”’>.

Wspolczesne trendy migracyjne sa jednoznaczne. Rok 2008 byt szczegdlny,
poniewaz po raz pierwszy potowa globalnej populacji zamieszkala w miastach’.

% Allen D., Getting Things Done: The Art of Stress-Free Productivity, Viking Penguin, New York 2001.

% Glogaza J., Slow life: zwolnij i zacznij zy¢, Wydanie I, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak, Krakow
2016.

7 Wilson E. O., Biophilia: The Human Bond with Other Species, Harvard Univ. Press, Cambridge 1984.

58 Nedergaard M. et al., Sleep Drives Metabolite Clearance from the Adult Brain, Science 342, no. 6156
(2013), s. 373-377.

%9 Philo, dz. cyt., 89 [thum. whasne].

7 Philo, dz. cyt., 19-20 [thum. whasne].

" Philo, dz. cyt., 23 [thum. whasne].

2 Philo, dz. cyt., 24 [thum. whasne].

"https://data.worldbank.org/indicator/SP.URB.TOTL.IN.ZS, http://image.guardian.co.uk/sys-files/Guardian/
documents/2007/06/27/URBAN_WORLD_2806.pdf.
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Obecnie populacja miejska osiagneta 55%, a oczekuje sig, ze do 2050 r. wzro$nie do
68%’". Przestrzen miejska oferuje wiele, chociazby mozliwo$é pracy zawodowej czy
zdobycia wyksztalcenia. Jednak niesie tez wiele zagrozen, ktorych nie jesteSmy
nawet do konca §wiadomi. W jednym z ostatnich badan wykazano zwigzek przeby-
wania w sgsiedztwie drog o duzym nat¢zeniu ruchu a obecno$cia toksycznych nano-
czasteczek magnetytu w moézgu, ktdére mogg przyczynia¢ si¢ do rozwoju chordb
neurodegeneracyjnych, w tym choroby Alzheimera”. A nie sa to jedyne badania tego
typu.

Obserwuje si¢ rowniez trend odwrotny, z wielkich aglomeracji na prowincje, ale
na duzo mniejsza skalg’®. Dla ludzi wychowanych w miastach koncepcja migracji na
prowincj¢ moze by¢ bardzo trudna w odbiorze. Stad duza rola literatury
w popularyzacji przestrzeni wiejskiej. Pisze o niej Anna Kaminska, autorka ksigzki
,Miastowi”"": , Relacje z ludzmi, z otoczeniem sa bardziej prawdziwe, oczywiscie
zdrowsze zycie i zdrowsze jedzenie. Nie ma finansowego podejscia do zycia, nie ma
pedu za pienigdzem. Nie jest wazne kto, w co si¢ ubral i w ktorym sklepie. Nie jest
wazna marka. Tylko sa wazniejsze rzeczy i to takie najprostsze”’™. Oczywiscie
wszystko zalezy od ludzi, ktorzy tworzg dane Srodowisko, poniewaz istnieja
srodowiska wiejskie, w ktérych materializm 1 zawi$¢ zabija dobroczynny wplyw
srodowiska. W przypadku terapeutéw te dwa aspekty udato si¢ zespoli¢: szacunek
dla $rodowiska przyrodniczego i $wiadomo$¢ bycia jego czeScig ze wspoOlnymi
przekonaniami na temat wiary.

4.3. Odzywianie

Zwyczaje zywieniowe terapeutdow byly juz przedmiotem analizy”, dlatego
ogranicz¢ si¢ do przytoczenia dwoch fragmentéw reprezentatywnych dla ich
myslenia. W pierwszym podkreslane jest umiarkowanie: ,,Ich dieta nie zawiera nic
drogiego, a jedynie tani chleb z dodatkiem soli oraz hyzopu dla tych, ktorzy sa
delikatniejsi. Natomiast do picia uzywajag wody zrddlanej. Unikajg bowiem
nieszcze$¢ glodu i pragnienia, tych popedow natury, ktérym podlegaja $miertelne
stworzenia, nie poblazajgc sobie, ale spozywajac jedynie to, co jest pozyteczne do
pielegnowania zycia. Z tego powodu jedzg tylko tyle, zeby nie by¢ gtodnym i pija
tylko tyle, zeby nie pragngé, unikajgc wszelkiego nadmiaru [podkreslenie
autora] jako niebezpiecznego i szkodliwego dla ciata i duszy”™. W drugim
fragmencie podkreslona jest potrzeba postow: ,niektorzy z nich, powodowani
zarliwszym pragnieniem wiedzy, powstrzymuja si¢ od jedzenia nawet przez trzy dni
[...] a inni [...] nawet dwa razy tyle [...] podobni — jak powiadajg — do cykad zyjacych
samym powietrzem”"".

™ https://www.un.org/development/desa/publications/2018-revision-of-world-urbanization-prospects.html.

> Maher B. A. et al., Magnetite Pollution Nanoparticles in the Human Brain, Proceedings of the National
Academy of Sciences, 113, no. 39 (2016), s. 10797-10801.

78 http://www.governing.com/topics/urban/gov-2017-big-county-population-declines.html.

" Kamifiska A., Miastowi: slow food i aronia losu, Wydawnictwo TRIO, Warszawa 2011.

8 Kaminska A., Tendencje Migracyjne Polakéw - Rozmowa w Czwéree, 2011.

" McGowan A., The Food of the Therapeutae: A Thick Description, [w:] Marks S., Taussig H., Meals
in Early Judaism, Palgrave Macmillan, New York 2014, s. 129-137.

% Philo, dz. cyt., 37 [thum. wiasne].

81 Philo, dz. cyt., 34-35 [thum. wlasne].
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Ten opis przypomina pdzniejsze doswiadczenia chrzes$cijanskich anachoretow,
w szczegolnosci zmagania Antoniego: ,Jadl raz dziennie po zachodzie stonca,
a bywato, ze nawet i co dwa, a nawet co cztery dni. Zywil sie jedynie chlebem i sola,
a pit tylko wodg. O migsie i winie zbyteczne jest nawet mowié, bo i u innych
gorliwych nie mozna by znalez¢ takich rzeczy. Do spania wystarczala mu mata
z trzciny. Najczesciej spat na gotej ziemi. Odmoéwil tez namaszczania si¢ oliwa,
mowigc, ze nalezy, by mlodziency raczej uprawiali asceze i nie szukali tego, co czyni
cialo obwistym, ale przyzwyczajali je do trudow, rozwazajac stowa apostota:
»llekro¢ niedomagam, tylekro¢ jestem mocny«. Mowit bowiem, ze charakter duszy
wzmacnia sie, gdy slabna pozadliwosci ciata™®.

Wspolczesnie takie nawyki zywieniowe sg bardzo rzadko spotykane wsrdd
mieszkancow miast 1 wsi. W miastach dostep do zywnoSci jest zapewniony w sposob
nieprzerwany kosztem jej jakosci. Prowadzi to do zaniku $§wiadomos$ci poprawnego
odzywiania i wyksztalcenia si¢ negatywnych postaw konsumpcyjnych, co z kolei
przeklada si¢ na pogorszenie stanu zdrowotnego spoteczenstw. Przykladowo
w Dubaju codziennie marnuje si¢ 38% produktow spozywczych, a w Abu Zabi
produkty spozywcze stanowia 33% ogoétu rocznych odpadéw®. Jak podkresla
Syliwoniuk-Wapowska, ,,Przyczyn takiego stan rzeczy nalezy szuka¢ w postawach
konsumentdéw [podkreslenie autora], ktorzy bez ograniczen Kkorzystaja
z mozliwos$ci kupowania wszelkiego typu dobr, w tym produktéw alimentacyjnych,

nie zastanawiajac si¢ nad konsekwencjami swojego postepowania”.

4.4. Niewolnictwo

Terapeuci podobnie jak essenczycy odrzucali catkowicie niewolnictwo: ,,Nie
posiadaja niewolnikow, uwazajgc niewolnictwo za sprzeczne z naturg, ktora poczeta
wszystkich ludzi wolnymi [podkres$lenie autora]. Niesprawiedliwo$¢ i chciwosé
niektorych ludzi preferujgcych nierownos¢, przyczyne wszelkiego zla, nalozyly
jarzmo, dajac wladze silniejszym nad slabszymi”®. Ich sprzeciw wobec
niewolnictwa byl duzo bardziej radykalny niz stoikow jak to zauwazyla Ramelli:
,Philo is not using the largely Stoic metaphor of slavery in the sense of moral
slavery. He rather testifies to the Therapeutae’s radical rejection of the very
institution of slavery and, notably, links this to their ascetism”™.

Chociaz czasy niewolnictwa mingly, to wedlug organizacji Walk Free Foundation
w 2016 r. ok. 45,8 miliona ludzi wciaz bylo jego ofiarami®’. Poza tym istnieja jeszcze

inne formy wspotczesnego niewolnictwa, takie jak np. wykorzystywanie taniej sily

82 Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot sw. Antoniego Wielkiego, thum. Dabrowska E., Wydanie I, Tyniec
Wydawnictwo Benedyktynow, Krakow 2017, s. 67-68.

8 Al Qaydi S., The Status and Prospects for Agriculture in the United Arab Emirates (UAE) and Their
Potential to Contribute to Food Security, Journal of Basic & Applied Sciences, 12 (2016), s. 155-163.

8 Syliwoniuk-Wapowska A., Rolnictwo w arabskich monarchiach Zatoki Perskiej: glowne problemy
i tendencje. Wie$ 1 Rolnictwo, no. 2/175 (2017), s. 93-118.

8 Philo, dz. cyt., 70, [thum. wlasne].

8 Ramelli I. L. E., Social Justice and the Legitimacy of Slavery: The Role of Philosophical Asceticism firom
Ancient Judaism to Late Antiquity, Oxford University Press, Oxford 2016.

¥ https://www.globalslaveryindex.org/findings/.
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roboczej*. Szkoda, ze tak zdecydowana negacja niesprawiedliwosci i chciwosci
w postulatach terapeutéw 1 essenczykow nie ma sity przebicia we wspolczesnym
Swiecie.

4.5. Efekty zycia zgodnego z naturg

Warto poswiegci¢ jeszcze troche uwagi efektom zycia kontemplacyjnego
opisywanym dawniej i1 dziS. Kulminacja opisu zycia terapeutow w ,De vita
contemplativa” sg ostatnie stowa: ,,Tyle o terapeutach, ktérzy tak bardzo po§wigcili
si¢ kontemplacji natury (Qswpiav domacouévov @Uoewc), zyjac w niej z dusza
niezmgcong zadnym rozproszeniem, jako obywatele Nieba i kosmosu, z woli Ojca
1 Stworcy wszystkiego co prawdziwe i dla ich cnoty, ktérg pozyskali Jego mitosc,
ktéra obdarzyla ich najdoskonalszym skarbem Jego domownictwa, odzwier-
ciedlonym w ich charakterze i postgpowaniu, cenniejszym od wszelkiej pomys$lnosci,
prowadzacym na wyzyny niebianskiej szczesliwosci”™.

Trzy wieki pdzniej znajdujemy takie same tre§ci w podsumowaniu 20-letniej
anachorezy Antoniego: ,,Oni, gdy go zobaczyli, zdziwili si¢, widzgc, Ze jego ciato jest
takie, jak bylo, i nie jest ani otyte jak u kogos, kto nie ¢wiczy, ani nie jest wychudzone
przez posty 1 walki z demonami, ale takie, jakie widzieli przed jego odejsciem. Dusza
jego byla ciggle czysta — ani nie ngkana smutkami, ani wyniszczona przez rozkosze,
nie drgczona ani $miechem, ani zawstydzeniem. Ani nie zmieszat si¢, widzac thum, ani
nie cieszyl si¢, gdy byl przez nich $ciskany. Caty czas byl taki sam, kierujgc si¢
rozumem i zachowujac zgodnie z natura [podkreslenie autora]™.

W Kraju Kwitngcej Wisni wdrozono narodowy program terapii leSnych (Shinrin-
yoku), nawigzujac do znanej teorii biofilii, w mysl ktorej utracony kontakt z przyroda
przynosi negatywne konsekwencje zdrowotne. Badania Qing Li wykazaly pozytywny
wplyw kapieli lesnych na fizjologi¢: zmniejszenie si¢ poziomu kortyzolu i adrenaliny,
ci$nienia krwi, depresji, wzrost progu bolu i odpornosci organizmu. W leSnym
powietrzu obecna jest duza ilo$¢ olejkow eterycznych, wydzielanych przez drzewa
w celu ochrony przed bakteriami i grzybami, tworzacych aromat laséw: sosnowy (alfa-
pinen), zywiczny (kamfen), ziolowy (beta-pinen), itp. Qing Li udowodnit, ze pod
wplywem terpenéw komorki odpornosciowe (NK) wykazuja wigksza aktywno$é’.
W podobnym tonie wypowiadajg si¢ zwolennicy ekopsychologii, ktéra odrzuca
oddzielanie zycie wewngtrznego od zewngtrznego i probuje przywroci¢ sttumiong
podswiadomos¢ ekologiczng, ktora odpowiada za nasze miejsce w ewolucji 1 poczucie
bycia czeScig natury, wplywajac pozytywnie na roéwnowage, Wwyciszenie
i koncentracje’”.

% Cholewka P., Wspolczesne niewolnictwo — zmora XXI wieku, hrpolska.pl, 30 sierpnia 2016,
https://hrpolska.pl:443/hr/czytelnia/wspolczesne-niewolnictwo-zmora-xxi-wieku.

% Philo, dz. cyt., 90 [thum. wiasne].

% Sw. Atanazy, dz. cyt., s. 76. Ostatnie zdanie Wed%ug Wczes'niejszego przektadu Brzostowskiej brzmi:
»Zachowat catkowity spokoj, poniewaz kierowal si¢ rozwaga i postgpowat zgodnie z natury.” (Atanazy
Aleksandryjski, Antoni Pustelnik, Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot Swietego Antoniego. Sw. Antoni
Pustelnik, Pisma, thum. Zofia Brzostowska, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1987, s. 65).

oV Li Q., Shinrin-Yoku: sztuka i teoria kapieli lesnych : jak dzieki drzewom staé sie szczesliwszym i zdrowszym,
Insignis Media, Krakow 2018.

%2 Roszak T., The Voice of the Earth: An Exploration of Ecopsychology ; with a New Afterword, Phanes
Press, Grand Rapids 2001.
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Warto jeszcze wspomnie¢ o wspoltczesnym przyktadzie Hunzow z poinocnej czesci
Pakistanu, styngcych z fenomenu dlugowiecznosci. Choroby zdarzajg si¢ tam bardzo
rzadko. Wigkszo$¢ z nich zajmuje si¢ rolnictwem. Ich dieta wynika z rozsadnego
gospodarowania zasobami naturalnymi i opiera si¢ na produktach $wiezych,
nieprzetworzonych: surowych owocach, warzywach, kaszach i pelnoziarnistych
zbozach. Spozywajg rowniez kozie mleko i1 klarowane masto (ghee). Inne produkty
pochodzenia zwierzecego jedza niezwykle rzadko. W okresie wiosennym ograniczaja
spozycie pokarmu®. Wypracowali techniki relaksacyjne, aby wykonywaé prace bez
stresu, uwazajac, ze najlepszym umystowym lekarstwem jest pogoda ducha,
a negatywne emocje powodujg tylko napigcia i nerwowos¢. Niewykluczone, ze ten
styl zycia, kontynuowany od starozytnosci, wyrasta ze wspdlnej tradycji, ktorej
przedstawicielami byli terapeuci.

5. Podsumowanie

Badania nad ruchem terapeutow trwaja nieprzerwanie. Skala problemoéw
i pogladéw jest wyjatkowo duza. W niniejszym artykule podkreslitem znaczenie
osiggnie¢ terapeutow w trwajacej dyskusji nad przyczynami wspotczesnego kryzysu
ekologicznego. Czgsto przytaczany w dyskusji argument o braku tre$ci proeko-
logicznych w literaturze zydowskiej 1 wezesnochrzeScijanskiej musi by¢ skonfron-
towany z opisem stylu zycia terapeutow. Uwazam, ze ta tradycja jest calkowicie
autentyczna i zastuguje na jeszcze wigkszg uwage, a Filon z Aleksandrii jest jej
obroncg. Jako Zyd-filozof, powazany w spoteczenstwie a w glebi duszy terapeuta,
podjat si¢ upowszechnienia i obrony tego ruchu najlepszymi, dostepnymi srodkami
literackimi, tworzac jedyng w swoim rodzaju ich apologi¢. Wptyw tego ruchu i jego
znaczenie dla chrze$cijanstwa jest wcigz stabo rozumiany. By¢ moze, dodatkowe
jego S$lady odnajdujemy rowniez w cenionej, wczesnochrzescijanskiej metaforze
Dwoch Ksiag, ktorej pierwowzor moze pochodzié od terapeutéw’. Chociaz metodo-
logiczne, chronologiczne i religijne uwarunkowania uniemozliwiajg wydobycie
pelnego potencjatu tego ruchu, to analiza wybranych aspektow ich zycia jest bardzo
pouczajaca. Osiggnigcia terapeutdow wyprzedzajg epoke, w ktorej zyli i tak jak wtedy,
tak 1 dzi§ posiadajg potencjal ,,do uzdrawiania narodow” (eic Oepameiav T@OV
£0vav)”.

% Hoffman J. M., Hunza: Secrets of the World’s Healthiest and Oldest Living People, New Win Pub., Clinton
1997.

% Pedersen O., Dwie ksiegi: z dziejéw relacji miedzy naukq a teologig, Copernicus Center Press, Krakow
2016.

% Komentatorzy czesto zwracali uwage, ze w Ap 22:2 uzupelniono obraz z Ez 47:12 o dodatkowe wyrazenie
@V €0vdv (v nie wystepuje w Kodeksie Synajskim). Natomiast mniej uwagi po§wigcono jeszcze jednej
réznicy, tj. rezygnacji ze stownictwa Septuaginty, ktora hebrajskie 191707 oddata za pomoca &ig Oyietowv,
zastepujac je wyrazeniem eig Oepaneiav. Tworcy Peszity przyjeli jednolite stownictwo (syr. <howowed)
w obydwu wersetach (por. aram. Xmox> w Tglon Ez 47:12; niektorzy uwazaja, ze nazwa essenczyk pochodzi
od aram. XOX oznaczajacego lekarza). Termin Oepomeioc w eschatologicznej rzeczywistosci Nowego
Jeruzalem wyraza ide¢ podtrzymywania stanu doskonatego zdrowia, a decyzja o jego wyborze mogta
wyrasta¢ z tradycji zapoczatkowanej przez terapeutow (De vita contemplativa 2). Filon rowniez postuzyt si¢
tym terminem w kontekécie leczenia i uzdrawiania niewierzacych. Przystgpujacym do spotecznosci
terapeutow obiecywatl trwate uzdrowienie ciata i duszy, juz w tym Zyciu, stanowigce przedsmak wiecznej
szczesliwosci. By¢ moze ta aktualizacja tekstu Septuaginty jest wlasnie jednym z brakujacych ogniw, migdzy
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Streszczenie

Tradycja judeochrzescijanska wraz z jej koncepcja czlowieka i natury bywa obwiniana o milczace
przyzwolenie na antyekologiczny instrumentalizm. Twierdzi si¢, ze ani etyka ewangeliczna, ani
judaistyczna nie zawiera wyraznego przestania proekologicznego. W tej dyskusji pomija si¢ jednak
fenomen terapeutow opisanych tak pozytywnie przez Filona z Aleksandrii w utworze ,,O Zyciu
kontemplacyjnym”. Najpierw utozsamiano ich z chrze$cijanami. Potem pojawity si¢ watpliwosci co do
autorstwa Filona, a nawet istnienia terapeutow. Natomiast wspolczesni badacze najczesciej widza
w nich jaka$ lokalng odmiane essenizmu. Pomimo wielu niejasnosci, styl Zycia terapeutéw inspirowat,
czego odzwierciedleniem s3 pisma Euzebiusza z Cezarei odwotujacego si¢ do Filona lub Pseudo-
Dionizego, ktéry jak wydaje si¢, czerpal z niezaleznego zrodla. Uwaza si¢ roéwniez, ze rozwoj
pdzniejszego monastycyzmu nawigzywat do tradycji zapoczatkowanej przez terapeutow.

Na progu trzeciego tysiaclecia obserwuje si¢ nasilenie procesow, ktore przyczyniajg si¢ do degradacji
jakosci zycia czlowieka. Sg to m.in. choroby cywilizacyjne, przeludnienie, zanieczyszczenie $rodo-
wiska, zubozenie. Szacuje si¢, ze do 2050 r. ok. 70% $wiatowej populacji zamieszka w miastach. Czy
dokonujaca sig¢ rewolucja informatyczna przyczyni si¢ do rozwigzania tych problemow? Czy tez lepsze
beda rozwiazanie nietechnologiczne takie jak np. ruchy Slow Life, ktére u swych podstaw podobnie jak
terapeuci odwotuja si¢ do zycia zgodnego z prawami natury?

W niniejszym wystapieniu podjeto probe wyodrebnienia na podstawie dostgpnych zrodet tych
elementow zycia terapeutow, ktore bezposrednio lub posrednio odwotywaty si¢ do zgodnosci z prawami
przyrody oraz oceny ich uzyteczno$ci na podstawie wspotczesnego stanu wiedzy. Stwierdzono, ze opisy
Filona i Pseudo-Dionizego nie miaty na celu nakreslenia wyidealizowanego stylu zycia, ale przekazaly
wiarygodny obraz ruchu terapeutow. W odniesieniu do terazniejszo$ci stwierdzono, ze styl Zzycia
terapeutow przekazany przez starozytnych wcigz zawiera potencjat ,,do uzdrawiania narodéw” (gr. €ig
Oepameiav 1@V £0VHV).

Stowa kluczowe: terapeuci, natura, pitagoreizm, De vita contemplativa, Filon z Aleksandrii, Pseudo-
Dionizy, ekologia.
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